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Sobre Sankofa

O conceito de Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um
provérbio tradicional entre os povos de lingua Akan da Africa Ocidental, em Gana, Togo e
Costa do Marfim. Em Akan “se wo were fi na wosan kofa a yenki” que pode ser traduzido
pot “nao ¢é tabu voltar atrds e buscar o que esquecer”. Como um simbolo Adinkra, Sankofa pode
ser representado como um passaro mitico que voa para frente, tendo a cabega voltada para
tras e carregando no seu bico um ovo, o futuro. Também se apresenta como um desenho
similar ao coracdo ocidental. Os Ashantes de Gana usam os simbolos Adinkra para
representar provérbios ou idéias filosoficas.Sankofa ensinaria a possibilidade de voltar atras,
as nossas raizes, para poder realizar nosso potencial para avangar.|1]

Sankofa ¢, assim, uma realiza¢do do eu, individual e coletivo. O que quer que seja
que tenha sido perdido, esquecido, renunciado ou privado, pode ser reclamado, reavivado,
preservado ou perpetuado. Ele representa os conceitos de auto-identidade e redefini¢o.
Simboliza uma compreensio do destino individual e da identidade coletiva do grupo
cultural. E parte do conhecimento dos povos africanos, expressando a busca de sabedoria
em aprender com o passado para entender o presente e moldar o futuro.

Deste saber africano, Sankofa molda uma visdo projetiva aos povos milenares e
aqueles desterritorializados pela modernidade colonial do “Ocidente”. Admite a
necessidade de recuperar o que foi esquecido ou renegado. Traz aqui, ao primeiro plano, a
importancia do estudo da histéria e culturas africanas e afro-americanas, como li¢oes
alternativas de conhecimento e vivéncias para a contemporaneidade. Desvela, assim, desde
a experiéncia africana e diaspdrica, uma abertura para a heterogeneidade real do saber
humano, para que nos possamos observar o mundo de formas diferentes. Em suma,
petrceber os nossos problemas de outros modos e com outros saberes. Em tempos de

homogeneizagio, esta é a maior riqueza que um povo pode possulir.
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Editorial

E com enorme satisfacdo que revista Sankofa celebra seu décimo numero, trazendo
textos de excelente qualidade, que lancam diferentes olhares histdricos ao universo
africano e afro-brasileiro. A pluralidade de perspectivas e abordagens que compde esta
décima Sankofa enriquece os debates atuais sobre as tematicas, corroborando com a
preocupacao historiografica central desta revista: trazer a tona personagens e populacoes
africanas e negras que tiveram sua agéncia histérica obscurecidas pela tradi¢do
eurocéntrica. Este foi 0 nosso compromisso nestes Gltimos dez nimeros e continuara em

muitos outros ainda por vir.

O primeiro artigo: Hypolita: tensdes e solidariedades nas negociagbes da
liberdade os autores Marcia Nogueira Pedroza e Muirakytan K. de Macédo fazem uma
incursdo micro-histérica na vida de Hypolita, uma mulher escravizada na provincia de
Pernambuco no século XIX. A partir desta interessante personagem, 0s pesquisadores
acabam por compreender como se estabeleciam as relagdes de solidariedade e tensdes
em um processo de acdo de liberdade em diferentes espacos, trazendo-nos um prisma

privilegiado no contexto escravista em Pernambucano dos oitocentos.

Em seguida, trazemos o artigo A representacao social da escraviddo nos museus
brasileiros: interfaces entre a Museologia e a Historia, no qual Janaina Mello apresenta
seu estudo das representacOes da escraviddo nos museus brasileiros em seus aspectos
simbolicos, politicos e culturais na perspectiva de uma interface entre a Museologia e a
Histdria, refletindo sobre o papel politico-cultural dos museus na sociedade brasileira e
sua relacdo com a producdo académica escrita; abordagem muitissimo relevante e pouco

comum dentro dos estudos africanos e de didspora.

No terceiro artigo A Africa Central e lugares de meméria do trafico Atlantico na
Costa de Marau: etndmios, etnicidade e diaspora, Cristiane Battista discute de forma
articulada questdes relacionadas ao trafico atlantico ilegal e a conformacéo do cenario
sul baiano em torno da vila de Marad, indicando os lugares de desembarque e as

memorias dos africanos que chegavam a costa desta peninsula no século XIX. Desta
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forma, articula o aspecto comercial do trafico com questdes relativas as redes de
sociabilidade, marcas de etnicidade e memdria na relagio Africa-Bahia.

Em sequencia, o artigo: Pretos e Pretas de nagdo: tecendo vinculos e
reconstruindo vidas na diaspora. Desterro, 1850/1880, de autoria de Claudia Mortari
Malavota e Fabio Vieira, se debruca sobre a presenca das populaces africanas no
contexto da cidade do Desterro na segunda metade do século XI1X focado em vinculos
familiares e relacBes de trabalho, a partir de fontes jornalisticas, oficios criminais e
cartoriais. Recupera assim, as formas de sociabilidade, ambiguidades e incertezas das

vivencias africanas e negras em uma vila portuéria ao Sul do Brasil oitocentista.

Eduardo Pereira, no ultimo artigo: Cabo Verde: elites coloniais e lutas
partidarias na primeira metade do século XIX (1821-1841) nos traz uma reflexdo sobre
as disputas politico-partidarias em Cabo Verde, entre os anos de 1821 a 1842, opondo
partidos: liberais moderados e liberais exaltados. Relaciona o contexto de disputas
politicas as festas religiosas do periodo. Assim, lanca um olhar as festividades como
ferramentas de mobilizacdo da populagdo dos interiores da ilha de Santiago em torno do

partido pro-Brasil.

Na secdo de resenhas Paulo Henrique Martinez analisa o livro Deus nédo €
cristdo e outras provocagdes de autoria do prestigioso ativista, intelectual e religioso
sul-africano Desmond Tuto. Em seguida, Sabrina Fernandes Melo resenha o livro Um
Alufa, o tréfico, a escraviddo e a liberdade no Atlantico Negro, de autoria dos
proeminentes pesquisadores na area Histdria social da escraviddo Jodo José Reis,
Marcus de Carvalho e Flavio dos Santos Gomes.

Por ultimo, a Sankofa traz a entrevista com Antonio Ole: pintor, escultor e

cineasta angolano conduzida pelo pesquisador Carlos Alberto Alves.

Saudac0es e boa leitura!
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Hypolita: tensdes e solidariedades nas negociagdes da liberdade

Hypolita: tensions and solidarities in the freedom negotiations

Antonia Marcia Nogueira Pedroza'

Muirakytan K. de Macédo®

Resumo:

Propomo-nos, neste artigo analisar alguns indicios da histéria de Hypolita Maria das Dores,
mulata que nasceu livre e foi escravizada, no Crato (Ceard) e no Exu (Pernambuco), lugares
em que viveu, no século XIX. O principal objetivo deste trabalho consiste em
compreender como se estabelecem as solidariedades e tensées em um processo de ac¢do de
liberdade em espagos diferenciados. Numa abordagem que se insere no campo da historia
social das mulheres, Hypolita ¢ tomada como sujeito de sua histéria, que luta pela sua
liberdade e pela liberdade de seus filhos. Nossa estratégia de trabalho, a indiciaria, esta
fundamentada na micro-historia italiana. O corpus documental que permite tal
verticalizagdo investigativa ¢ formada por textos do jornal O Araripe, inventarios post-
mortem e livros paroquiais de casamentos.

Palavras-chave: escravidio, liberdade, tensio.

Abstract:

In this article we propose to analyze some evidence of Hypolita’s history - Maria das
Dores, mulatto woman who was born free and was enslaved in Crato (Ceara) and Exu
(Pernambuco), places where she lived in the nineteenth century. The main aim of this work
is to understand how to establish solidarities and tensions in a freedom action process in
different spaces. In an approach that introduce itself in the social history field of women,
Hypolita is had as a character of her history, she fights for her freedom and for her
children’s freedom. Our work strategy, evidence method, is based on micro-Italian history.
The documentary corpus that allows such investigative uprighting is formed for texts of the
newspaper - O Araripe, post-mortem inventories and parish books of weddings.

Keywortds: slavery, freedom, tension.

!Autora. Mestranda em Histéria pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte — UFRN. Email:

marciahistoria@bol.com.br

2Orientador. Professor do Programa de P6s-Graduacio em Histéria da UFRN. Doutor em Ciéncias Sociais.
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Apresentemos Hypolita. Esta mulher nascida de ventre livre, recebeu o nome cristao
de Hypolita Maria das Dores, mulata, vidva de um escravo, cujo nome nio conhecemos,
tendo contraido em 1858 um segundo matrimonio com Galdino, homem livre. Filha de
Maria das Dores, forra, e de Francisco Pillé, homem livre. Neta de Antonia, cabra, escrava,
e de um homem livre e rico (nao conseguimos identificar seu nome) e bisneta de Geraldo,
homem livre. Nasceu em 1823, em um lugar chamado margem do Rio Sao Francisco,

pequeno povoado localizado na Provincia de Pernambuco.

Até onde conseguimos apurar, na regiao do Pajed moravam a avé de Hypolita,
Antonia, e o bisavd de Hypolita, Geraldo. Antonia tornou-se escrava de Ana Paula de
Jesus, esta, na época, uma crianga 6rfa de pai era filha de Dona Joana Paula de Jesus. A
menor 6rfa a recebera como parte da heranga familiar. Por volta de 1808, Antonia teve
uma filha com um rapaz livre, rico e filho de Geraldo (como esta citado lacunarmente nos
documentos). A menina recebeu o nome de Maria das Dores. Em 1811 ela foi batizada
tendo por padrinhos: Jodo, homem casado e Maria, mulher solteira, ambos da freguesia de
Boa Vista, localidade em que Maria das Dores foi batizada. Geraldo, o avo, alforriou-a na
pia batismal. Maria cresceu engravidou de um homem livre chamado Francisco Pillé.
Casou-se com ele e a primeira filha do casal, nascida em 1823, recebeu o nome de Hypolita

Maria das Dores.

A pequena Hypolita nasceu e foi batizada, portanto, como pessoa livre, condi¢ao que
demonstrara precaria, como veremos. Em seu batizado teve por madrinha Dona Joana
Paula de Jesus, mae da 6rfa Ana Paula de Jesus. Viveu livremente os primeiros anos da
infancia em margem do Rio Sio Francisco, ao lado de seus pais. Hypolita na sua primeira
infancia, também conviveu com seu bisavo Geraldo, com sua madrinha dona Joana Paula
de Jesus e a 6rfa Ana Paula de Jesus. Todos eles haviam se mudado para margem do Rio
Sao Francisco. Ainda era crian¢a quando Dona Joana decidiu mudar-se novamente com a

famflia, agora para o Exu’. Segundo os documentos que consultamos, Maria das Dores,

3¢ Exa- Villa- Séde do mun. do mesmo nome e da freg. Do Senhor Bom Jesus dos Afflictos do Exu.
Historico- Comegou a povoar-se no principio do século XVIII, nas excursdes que faziam os indios
localizados alli, da tribu Ancu para a fazenda Torre, 4 marg. Do rio S. Frastada por proprietarios
bahianos.(...).Vias de comunicagdo- Sua comunicacio directa ¢ — com as villas de Ouricory, Granito e
cidade do Crato no Ceara, por caminhos communs; “o melhor meio de transporte é fazer a viagem em
Cavallo”. Fonte: GALVAO, Sebastido de Vasconcellos. Diciondrio corogrdfico, histdrico e estatistico de Pernambuco
Vol. I. Recife. 2%ed., CEPE, 2006.”
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mae de Hypolita, desejando uma melhor educacdo para a filha, permitiu que essa fosse
morar com a madrinha, Dona Joana. Mudando-se com a madrinha, Hypolita perdeu o
convivio de seus pais e de seu bisavo, passando a morar com a sua madrinha Dona Joana e

a orfa Ana.

No século XIX era comum os moradores de Crato passarem temporadas no Exu e
os moradores de Exu, passarem temporadas no Crato. Situados na divisa de dois estados,
eles compoem um recorte espacial com semelhancas geograficas, cuja unidade é dada em
parte pelo dominio de familias proprietarias de terras e pelo modo como subordinam a
justica local. Assim, Hypolita cresceu no Ext e no Crato’, que na época ainda ndo possufa

o estatuto de cidade.

A partir daqui comega o drama de nossa personagem. Ana Paula de Jesus, filha de
Dona Joana Paula de Jesus, madrinha de Hypolita, casou-se com Joao Pereira de Carvalho,
e ele escravizou Hypolita, com razées alegadas que conheceremos mais adiante. Em 1856,
ela recorreu a justica da cidade do Crato, tentando provar e reaver a sua liberdade e a de
seus cinco filhos: Rafael, Gabriel, Maria, Daniel e Pedro. Nio obtendo sucesso, tentou a
justica de Ouricuri Provincia de Pernambuco. O processo durou quase trés anos ganhando
repercussio nas péaginas do jornal cearense O Araripe’. Por meio desse veiculo de
comunicac¢ao, acompanhamos, em grandes tracos, sua vida, a de seus parentes ¢ a de

pessoas de seu convivio.

Aparentemente banal, o caso esta atravessado por uma infinidade de condutas
sociais, econdmicas e politicas. Como tal, embora de pequena dimensio escalar, a historia
de Hypolita pode iluminar a compreensio da onipresenca da escravidao, inclusive no
mundo da liberdade. Sendo assim, propomo-nos a realizar aqui um trabalho que esta
inserido no campo da histéria social das mulheres escravas. Neste ambito, procuraremos
considerar em que espacos diferenciados ocorrem as tensdes, conflitos, tramas familiares,

lutas pela liberdade e aliangas sociais em jurisdi¢oes como o Crato e Exd no século XIX.

4 A cidade do Crato estd situada na microrregido do Vale do Cariri. Foi em outubro de 1853, pela lei
provincial n°. 628, que o Crato passou a categoria de cidade; até entdo, detinha o estatuto de vila desde o ano
de 1764. Sua fundagdo estia diretamente relacionada a um aldeamento de indios Kariris, ainda na primeira
metade do século XVIII.

5 Jornal O Araripe, Crato. Do N° 26 de 01 de janeiro de 1856 a0 N° 173 de 18 de dezembro de 1858. Acervo
da Biblioteca Publica Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
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A histéria de Hypolita é complexa e envolve muitos personagens atuando em
povoados do Ceara e de Pernambuco. Sendo assim, nosso recorte sera fluido, com vistas a
atender as idas e vindas dos eventos e espagos. Contemplaremos o recorte construido pela
propria histéria, e examinaremos os sinais da vida de Hypolita nos anos e os lugares que as

fontes indicam.

Na tentativa de compreender os fragmentos da histéria de Hypolita, rastreamos cada
uma dessas pistas, dos registros paroquiais aos cartoriais, cotejando-os com as informagdes
jornalisticas. Os documentos paroquiais examinados estdao localizados no acervo do
Departamento Histérico e Diocesano Padre Antonio Gomes (DHDPG). Seguimos as
pistas dessa escrava, almejando encontra-la noutras fontes e em diferentes fases de sua vida.
Para tanto, recorremos ao jornal cratense O Araripe, publicado como semanario durante
uma década (1855/65), cujo acervo encontra-se na Biblioteca Publica Governador Menezes
Pimentel (Fortaleza/CE). Nesse periddico, estdo registradas as muitas versGes da histdria
de nossa personagem, assim como dados sobre sua origem, luta pela liberdade, fuga, seus

dois casamentos, etc.

No Brasil, desde a década de 1930, os andncios de jornal tém sido trabalhados como
fonte de pesquisa. Gilberto Freyre foi pioneiro nesses estudos. Em 1963, publicou o livro

intitulado O escravo nos aniincios de jornais brasilezros do século XIX. De acordo com o autor:

com relagdo ao Brasil — a sua histéria intima ao seu passado antropolégico: um
passado constantemente projetado sobre o presente e sobre o futuro -, os
anincios constituem a melhor matéria ainda virgem para o estudo ¢ a
interpretacdo desse periodo de certos aspectos do nosso século XIX. [...] Eles
constituem os nossos primeiros classicos. Principalmente os anuncios relativos a
escravos — que sdo os mais francos, os mais cheios de vida, os mais ricos de
expressdo brasileira. (FREYRE, 2010, p.84)
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Por trabalhar com fontes e métodos inexplorados, essa obra de Freyre nio teve
muita visibilidade no petiodo da publicacio de sua primeira versdo.’ De acordo com Marcia
Amantino, em Os escravos fugitivos em Minas Gerais e os aniincios do Jornal “O Universal”- 1825 a

1832

com as alterages sofridas no dmbito da historiografia, a obra de Freyre foi
revisada e, apesar de varios questionamentos e discordancias, foi resgatada e
passou a ser percebida pela sua originalidade em termos de concep¢oes
metodologicas e de uso de fontes até entido desprestigiadas. (AMANTINO,
2006, p. 60)

As pesquisas realizadas por Freyre nos jornais apontaram caminhos para outros
trabalhos, sio, sem duvida, referéncias essenciais para um campo de estudos em constante
aprimoramento. Durante trés anos o jornal O Araripe cedeu espaco para a historia de
Hypolita, publicando correspondéncias de varias pessoas do Crato e do Exu envolvidas no
caso, denuncia de seu cativeiro ilegal, a transcri¢io de parte do seu processo de liberdade,

com a fala das testemunhas, oficios, etc..

A fonte jornalistica, contudo, nao basta, por si s6, ao historiador, ainda que haja
tintas mais vividas do enredo. F preciso procurar pistas da histéria de Hypolita nos
inventarios post-mortens, acervo do Centro de Documentacao do Cariri (CDOC), localizado
na Universidade Regional do Cariti na cidade de Crato/CE. As informacdes trazidas nesses
documentos tém sido relevantes na reconstituicio das historias das mulheres escravas. Os
inventarios post-mortemr ja véem sendo bastante utilizados na historiografia da escravidao;
Sheila de Castro Faria, por exemplo, no livto A colinia em movimento: fortuna e familia no
cotidiano colonial, analisou inventarios post-morterr do Campo dos Goitacases, localizado na

Capitania da Paraiba do Sul, século XVIII. De acordo com a historiadora:

¢ Esse livro teve primeiro a forma de conferéncia, “O escravo nos anincios de jornal do tempo do Império”,
publicada em nimero de 1934 da revista Lanterna Verde.
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causam espanto, atualmente, os inventarios post-mortens anteriores a nosso século.
A quantidade de coisas listadas abarcava quase todos os bens materiais dos
individuos. Tudo era detalhado: uma jarra de vidro quebrada; um oratério muito
pequeno com trés imagens, muito velha [...] escravos; terras; instrumentos de
trabalho; casas e mais uma infinidade de, dirfamos hoje, quinquilharias, que
permitem, felizmente, ter uma idéia bastante aproximada da realidade da vida
material e cotidiana dos homens coloniais. [...] eram feitos para os que tiveram
algo a deixar, e abertos pela familia ou na falta desta, pelo juiz de érfios, quando

havia filhos menores [...]. (FARIA, 1998, p. 224-225)

Assim sendo, rastreamos Hypolita e seus filhos arrolados no inventario de Ana e
Joao Pereira. Na partilha dos bens, é possivel identificar o que foi herdado por cada
membro da famfilia, e se houve separacio ou nio da familia escrava com a morte do
proprietario ou de sua esposa; verificamos, inclusive, quanto valiam, em réis, no mercado

de escravos, a nossa personagem e seus filhos.

Utilizaremos os varios subsidios existentes nesses documentos para realizar
indagagdes com relagio ao nosso objeto de estudo. Todavia, essas informagdes nao se
limitam a vida de Hypolita e de sua familia, mas se referem a popula¢ao do Crato e do Exu,
de maneira geral, e aos personagens de outras localidades envolvidas no caso. No século
XIX, as mulheres escravas, nesses espagos, nao viveram isoladas, em seu cotidiano, elas se
relacionavam com outras pessoas, outras escravas € escravos, também com mulheres e
homens livres, brancos, pardos e negros. De acordo com Maria Sylvia de Carvalho Franco,
em Homens livres na ordem escravocrata, o escravo “existiu como ‘presenca ausente’, mas
constante e pesada, no mundo de homens livres”. (FRANCO, 1997, p. 9) Nossa estratégia
de trabalho nao isola Hypolita, mulher escrava, mas abarca o trabalho com esses grupos
sociais de livres e libertos, visando a melhor problematizagdo e compreensao das

diferenciagdes sociais existentes naquela sociedade.

Ao cruzarmos essas fontes, a historia comega a ganhar algum sentido. No entanto,
sabemos que nao se encerra nos inventarios post-mortem ou nas paginas do jornal. Ocorre
que nossas fontes sio demasiado limitadas e isso, em algum momento, impedir-nos-a de

prosseguir rastreando essas pistas.
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Ao explicitarmos as fontes e a metodologia que utilizaremos neste artigo gostarfamos
de enunciar nossa opg¢ao pelo método indiciario. Inspiramo-nos naqueles resultados
auspiciosos alcangados por Sidney Chalhoub em seu livro Visdes da liberdade: nma historia das
liltimas décadas da escravidao na corte, de 1989. O autor interpreta o significado da liberdade
para os cativos em processo de libertacio, em analise detalhada das agoes civeis de
liberdade, processos criminais e textos de jornais, efetuando um trabalho minucioso de
rastreamento das historias de seus personagens, aplicando sua técnica de cruzamento das
fontes. O método indiciario identifica e interpreta, privilegiando a analise intensa dos
detalhes nas fontes, aparentemente, sem valor, mas essenciais na constru¢ao de sentido das
acoes e movimentos dos sujeitos. Esse método possibilita a interpretagao das redes de

significados sociais e do processo historico.

O paradigma indiciario é uma das estratégias de trabalho de um grupo de
historiadores que passaram a identificar o que chamaram de Micro-Histéria. O surgimento
da Micro-Histéria tem relagao direta com as obras de Carlo Ginzburg, Giovani Levi e
outros historiadores que, na década de 1970, compartilhavam o projeto da revista

Microstorze, colegao vinculada, posteriormente, a editora Eznaudi.

Operando na redugio escalar de seus objetos, esses historiadores precisaram criar
taticas metodolégicas para dar conta de dados extremamente fragmentarios. Em Mizos,
emblemas, sinais: morfologia e historia, Carlo Ginzburg analisou as rafzes do que ele denominou

de paradigma indiciario. De acordo com o autor:

no final do século XIX — mais precisamente, na década de 1870-80 —, comecou
a se afirmar nas ciéncias humanas um paradigma indiciario baseado justamente
na semiodtica. Mas as suas rafzes eram mais antigas. Por milénios o homem foi
cacador. Durante inumeras perseguicoes ele aprendeu a reconstituir as formas e
movimentos das presas invisiveis pelas pegadas na lama, ramos quebrados,
bolotas de esterco [...]. O cacgador teria sido o primeiro a ‘narrar uma histéria’
porque era o unico capaz de ler, nas pistas mudas (se ndo imperceptiveis)
deixadas pela presa, uma série coerente de eventos. (GINZBURG, p. 151-152,
1990)
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Esse historiador italiano identifica esse método no wétier do detetive. O trabalho
desse investigador policial também se assemelha ao do historiador, haja vista ambos
trabalharem com indicios: o detetive persegue pequenas pistas para desvendar um crime. O
historiador rastreia os sinais, as pistas, os rastros do movimento da histéria. Julgamos muito
oportuna essa concep¢io metodolégica, pois a pesquisa que realizamos exige reducido
extrema da escala de analise e conta com fontes muito fragmentadas. Devido a isso,
daremos atengdao especial aos detalhes, rastrearemos os indicios capturados nas nossas
fontes, a que objetivamos dar sentido, para interpretar fragmentos da historia de Hypolita
Maria das Dores. Por outro lado, nosso objeto de estudo esta inserido em duas tematicas
historiograficas: a histéria da escravidio e a histéria das mulheres. Assim sendo,

articularemos essas tematicas historiograficas com nossas fontes e objeto.

Refletir sobre as mulheres escravas nos remete a um mundo de possibilidades. Afinal,
era um mundo entrelacado pelas tramas sociais, economicas e, - por que nao? -, das
sensibilidades. Com base nisso, podemos ir além das grandes estruturas e, por exemplo,
flagrarmos momentos em que aparecem seus amores e negociagoes de seus
relacionamentos, fossem eles licitos ou ilicitos. A documentacio que examinamos permite-
nos observar seus medos em momentos de separacdes de seus filhos, espreitar as fugas, os
castigos, € as astucias para evitar as puni¢oes ou realizar suas vontades. Suas histérias sao
tecidas pelos sentimentos de lamentacoes e revoltas, por suas dores, prazeres, alegrias,

tristezas, sofrimentos e pelas incertezas que compdem suas vidas.

Durante muito tempo, a mulher - objeto e sujeito da Historia - foi silenciada nas
pesquisas historicas. Nao raro, foi percebida como vitima, passiva, sem autonomia e,
quando se trata da mulher escrava, essa situacdo se agrava. A partir da década de 1970, os
debates a respeito da mulher ganharam amplitude com o feminismo e a discussio de
género. Michelle Perrot, em trabalho sobre os excluidos da historia, reflete a respeito dos
poderes das mulheres e da contribuicao do feminismo na legitimidade desses poderes. De

acordo com a historiadora,

a pesquisa feminina recente por vezes contribuiu para essa reavaliacio do
poder das mulheres. Em sua vontade de superar o discurso miserabilista
da opressio, de subverter o ponto de vista da dominagdo, ela procurou
mostrar a presenca, a a¢ao das mulheres, a plenitude dos seus papéis, e
mesmo a coeréncia de “cultura” e a existéncia dos seus poderes.
(PERROT, 1988, p. 169-170)
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Essa autora enfatiza que a afirmacao dos poderes das mulheres na luta politica do
feminismo, induziu uma tendéncia de inversao na historiografia. A ascensao vitoriosa do
matriarcado era uma delas. O tema outrora silenciado passou, portanto, a ganhar destaque
nas pesquisas dos historiadores; essa inversio “corresponde sem duvidas a uma fase de
reavaliagdo eufdrica da histéria das mulheres e, a0 mesmo tempo, a descoberta do prazer

do convivio feminino”. (PERROT, 1988, p. 172)

A discussao de género também contribuiu para por fim ao siléncio das mulheres nas
pesquisas historicas. Ela emergiu com o feminismo, na década de 1970, teorizando o
problema da diferenga sexual. A historiografia passou a explorar novas tematicas, novas
fontes, o que resultou em novas maneiras de escrever a historia. Isso permitiu ao
historiador perceber fontes ou métodos ainda nio explorados, mas riquissimos para a
compreensao de muitos momentos histéricos por elas vivenciados. Assim, o género ganha
um novo vigor e refinamento em seus debates. Por exemplo: o binarismo que colocava a
mulher em oposi¢do a0 homem, com um sentimento de revanche (caracteristica marcante
do feminismo), nao ¢ compativel com a discussao de género. Rachel Soihet, em um estudo

sobre a histéria das mulheres, analisa a questao do género. De acordo com ela,

o género se torna, inclusive, uma maneira de indicar as ‘construcdes
sociais’_ a criacfio inteiramente social das idéias sobre os papéis aos
homens e as mulheres. ‘O género’ sublinha também o aspecto relacional
entre as mulheres e os homens, ou seja, que nenhuma compreensio de
qualquer um dos dois pode existir através de um estudo que os considere
totalmente em separado. (SOIHET, 1997, p. 279)

Nas udltimas décadas, essas construgdes sociais indicadas pela autora vém sendo
evidenciadas no constante crescimento de estudos especificos, voltados para o papel social
da mulher. O livro de Maria Odila Dias, intitulado Quotidiano e poder: em Sao Paulo no século
XIX, esta inserido nesse conjunto de trabalhos historiograficos que analisam sob novas

perspectivas as historias das mulheres. A partir de processos criminais, Maria Odila Dias
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reconstroi o cotidiano das mulheres pobres, livres ou escravas em Sio Paulo no Século
XIX. No entanto, a historiadora nio interpreta essas mulheres como simples vitimas dos
homens ou da histéria, mas como construtoras de suas préprias histérias, uma vez que
conquistaram sua sobrevivéncia e a de seus dependentes a partir de suas praticas de

trabalho informal e das relagcdes que estabeleciam com a vizinhanga.

Na histéria de Hypolita, foram as relacdes que ela estabeleceu com as pessoas livres
do Crato, Exu e de outras localidades que fizeram a diferenca, potencializando sua luta pela
liberdade. Como afirmou Sidney Chalhoub, na esfera do Direito os cativos nao podiam
fazer muita coisa sem o auxilio de um homem livre, pois nao tinham direitos civis e logo
estavam legalmente incapacitados de agir judicialmente sem a presenga de um curador.
(CHALHOUB, 1990, p. 108-109) A publicidade do caso de Hypolita possibilitou que
pessoas livres testemunhassem a seu favor, que moradores do Crato e do Exu enviassem
correspondéncias, publicadas no jornal sobre a sua histéria e que ela recebesse abrigo de

pessoas livres, quando fugiu da casa de seu proprietario.

Em trés de maio de 1856, no numero 46 de O Araripe, Hypolita Maria das Dores foi
mencionada pela primeira vez no Jornal. Na parte dedicada aos anuncios, os irmaos Luis
Pereira de Alencar’ e Gualter Martiniano d’ Alencar Araripe® denunciaram a escravizacio
ilegal de Hypolita. Eles foram os curadores de Hypolita, na ac¢ao de liberdade que ela

moveu contra seu proprietario, Jodo Pereira de Carvalho. Ele era primo legitimo,

7 Luis Pereira de Alencar Filho casou-se duas vezes. No primeiro casamento, com Maria Dorcelina da Cruz
Neves, teve uma filha de nome Maria Dorcelina de Alencar. No segundo casamento, com Joaquina Agra de
Alencar, teve mais oito filhos: Luis Pereira de Alencar Neto, Ana Carolina de Alencar, Josefa da Costa Agra,
Martinho Pereira de Alencar, Gualter Martiniano de Alencat (esse Gualter é sobrinho do Gualter defensor da
causa de Hypolita), Elvira Pereira de Alencar, Enedina Pereira de Alencar e Menelau Pereira de Alencat.
Fonte:

MOREIRA, José Roberto de Alencar. Vida ¢ Bravura: origens e genealogia da familia Alencar. Brasilia,
CERFA, 2005.

8 Gualter Martiniano de Alencar Araripe nasceu em 1822 na fazenda Caicara, localizada no Exu
(Pernambuco). Foi fazendeiro e politico; eleito deputado provincial por Pernambuco diversas vezes, Coronel
da Guarda Nacional, Juiz de Paz. Em 1888, recebeu o titulo de Bardo do Exu. Casou-se duas vezes; primeiro
com Jacinta Xavier de Carvalho e, na segunda, com Alexandrina Ferreira Leite, mas ndo deixou, de nenhum
dos casamentos, descendentes legitimos. Gualter faleceu em 1889. Fonte: MOREIRA, José Roberto de
Alencar. Vida e Bravura: origens e genealogia da familia Alencar. Brasilia, CERFA, 2005.
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entretanto inimigo dos irmaos Luis Pereira de Alencar e Gualter Martiniano d’ Alencar

Araripe, a quem Hypolita solicitou auxilio.

Segundo os irmios Gualter e Luis Pereira, Jodo Pereira de Carvalho’, com o maior
“escandalo e astucia”, teria reduzido Hypolita a condi¢do de escrava, mesmo sendo ela filha
de uma mulher liberta. Ao se crer na acusacao, a veracidade dessa ultima informacao fazia
de Hypolita uma mulher livre e ndo uma mulher forra ou escrava. O que definia a condicio
juridica do rebento era o ventre da mae. O filho nascido de uma mulher escrava, pelo
menos até a Lei do Ventre Livre, de 1871, era legalmente um escravo, e o filho nascido de
uma mulher liberta ou livre era uma pessoa livre perante a lei; dai a convicgdo com que os

irmaos Lufs Pereira e Gualter defendiam a liberdade de Hypolita.

Segundo os relatos jornalisticos do jornal O Araripe, sensibilizados com a infeliz
condi¢ao de escrava a que a mulata era submetida, Gualter e Luis Pereira mandaram buscar
os documentos comprobatorios de sua liberdade em Margens do Rio Sao Francisco, lugar
do nascimento de Hypolita. De acordo com os irmaos, no mesmo momento em que Jodao
Pereira de Carvalho tomou conhecimento da chegada desses documentos, mandou levar

Hypolita para o Cariri.

Os irmaos afirmaram, ainda, terem ouvido dizer que Jodo Pereira de Carvalho deu
ordem para vendé-la para diferentes lugares. Provavelmente, eles falavam de uma ordem
dada por Joao Pereira para vender Hypolita e seus filhos para pessoas de diferentes lugares.
No entanto, sabendo disso, Hypolita foi até a casa de Luis Pereira e Gualter, no Exu,
permanecendo 14 a espera de que Joao Pereira apresentasse os “titulos” de sua posse e de
seus filhos. Os irmdos contaram que, logo apds a chegada de Hypolita em sua casa, Jodo
Pereira de Carvalho mandou Antonio Pereira de Carvalho' levar os filhos dela para o
Cariri. Voltando da viagem, o portador, Antonio Pereira de Carvalho, afirmou té-los

entregues para serem vendidos.

Os irmaos divulgaram a histéria no jornal O Araripe, prevenindo as autoridades (a

darem consideracdo ao fato) e os particulares (a nao fazerem negbcios), no que se referia

? Jodo Pereira de Carvalho Filho casou-se com Anna Paula de Jezus. O nome de casada de Anna ficou Anna
Paula de Carvalho. Eles tiveram seis filhos: Antonio Pereira de Carvalho, José Pereira de Carvalho, Jodo
Pereira de Carvalho Neto, Maria Pereira de Carvalho, Anna Pereira de Carvalho e Ignacia Pereira de
Carvalho. Fonte: MOREIRA, José Roberto de Alencar. 17da e Bravura: origens e genealogia da familia
Alencar. Brasilia, CERFA, 2005.

10 Antonio Pereira de Carvalho era um dos filhos de Jodo Pereira de Carvalho Filho.
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aos filhos de Hypolita''. Esse foi um dos momentos de separacio entre Hypolita e sua
familia. A separag¢ao de parentes era um dos maiores momentos de tensio para a familia
escrava. Essa é apenas uma das versoes dos fatos. Nao podemos afirmar se é verdadeira.
Nosso interesse aqui ndo ¢ alcancar a verdade nas falas dos sujeitos, mas, antes,

problematiza-las e analisa-las considerando nosso objeto de estudo.

Esse ¢ o primeiro de muitos numeros de O Araripe a mencionar sua histéria. Durante
quase trés anos, entre 1856 e 1858, a luta de Hypolita pela liberdade teve espago nas
paginas do Jornal. No nimero referido acima, os irmaos Gualter e Lufs Pereira colocaram-
se na posicao de defensores da causa de Hypolita. Essa ¢ uma informacdo relevante de

nossas fontes, que nao esta, entretanto, informando tudo.

E preciso ndo perder de vista a subjetividade envolvida na producio de cada
documento. Essas fontes foram produzidas pelas pessoas que viveram no perfodo em
questdo, pessoas providas de intencionalidades. Sendo assim, faz-se necessirio questionar
tudo o que esta dito, ler siléncios, lacunas e entrelinhas, enfim, problematizar o documento.
Sendo assim, formulamos a hip6tese de que os interesses dos irmaos nao estavam voltados
apenas para a defesa da liberdade de Hypolita, mas também, ou principalmente, para atingir

seu proprietario, o senhor Jodo Pereira, inimigo declarado de Gualter e Luis Pereira.

Se recuarmos um pouco na data da primeira publicacio, no O Araripe, que faz
referéncia a Hypolita, no numero 38, podemos observar indicios de rivalidade ou inimizade
entre Joao Pereira de Carvalho e os irmaos Gualter e Luis Pereira. Em 29 de marco de
1856, pouco mais de um meés antes da publicagdo do anuncio dos irmaos, acerca da
escravizacao ilegal de Hypolita, Jodo Pereira de Carvalho anunciara em uma publicagiao os
nomes dos irmaos Gualter e Luis Pereira e declarara-os seus tnicos inimigos, fazendo-lhes

acusagoes. Dissera ele:

Ao publico, e com especialidade a meos fiels parentes e amigos.
Amiagado a ser victima immolada aos caprichos de meos injustos
inimigos. os Srs Gualter Martiniano de Alencar, e Luis Pereira de
Alencar: sou obrigado a fazer a presente declaracio a qual tem por fim
manifestar ao publico, que esses Srs procuram por todos os meios

11 Fonte: jornal O Araripe, Crato. 03- 05- 1856. N°. 43. Pag. 4. Acervo da Biblioteca Puablica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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descartarem-se de mim, fiseram com que Luciano Pereira Lima vendesse
um pedasso de terra de meo sitio a Luis Ferreira Dantas tendo
pertencido a patrulha do facinora Moraes de Papacaga esta hoje em luta
com migo, como instrumento de meos inimigos, os quaes tem sabido
procurar-me as intrigas mais perigosas, para ver se dellas tirdo o grande
partido de que um desalmado como Dantas, ou outro igual me roube a
existencia, para levarem a realisacdo a pretensdo que tem de as ficarem
com parte de dito meo sitio: se pois ou infelismente for victima dos
brutaés desejos de meos inimigos, o publico fique certo qual o
instrumento executor dos tenebrosos planos de meos publicos
innimigos, os quaes sdo unicamente os Srs que a sima menciono. Sitio 22
de Marco de 1856. Jodo Pereira de Carvalho.1?

O conteudo e a data da publicacao desse anuncio fornecem-nos sinais de uma rixa
(provavelmente relacionada a conflitos familiares envolvendo disputas por terra), entre
Joao Pereira de Carvalho e os irmaos Gualter e Luis Pereira, anterior a dentncia do
cativeiro ilegal de Hypolita realizada no “Araripe”, pelos referidos irmaos. Nesse anincio,
Joao Pereira de Carvalho fez graves acusagbes aos irmaos, atribuindo-lhes a
responsabilidade dos males que lhe viessem a ocorrer. Trata-se de um intervalo curto de
tempo entre esses dois anincios. O numero 38 trazia essas acusagoes de Joao Pereira de
Carvalho aos irmios, e o numero 43, a denuncia feita pelos irmaos com relagio a
escravizacao ilegal de Hypolita. O jornal era publicado semanalmente, tratando-se entio de
um intervalo de cinco semanas. Esse intervalo poderia, ainda, ter sido menor: no nimero
43, na mesma pagina, acima do anuncio que tratava da escravizagao de Hypolita, o jornal
publicou uma nota dos préprios redatores do jornal comunicando a populacio o motivo

pelo qual o referido antuncio nao fora publicado na semana anterior:

O annuncio, que abaixo publicamos nos foi entregue quando estivamos
com o jornal passado compaginado, por isso nido o publicamos, mas

aquelles que se alimentam da mentira enredos e calunnias achardo nisso

12 Fonte: jornal O Araripe, Crato. 29- 03- 1856. N°. 38. Pig. 4. Acervo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP). Obs.: todas as transcri¢oes utilizadas neste artigo foram realizadas na integra,
respeitando a ortografia do século XIX.
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um motivo para fallarem de nossa conducta segundo nos informou o Sr

Juca, a quem agradecemos a defesa que nos fés!3

Com essa informacio, os redatores do jornal' defendiam-se de supostos boatos.
Afirmaram que ja moravam ha 25 anos no Crato, que eram bem conhecidos e fugiam de
intrigas. Infelizmente nao temos como conhecer os pormenores do que nos parece ser mais
um foco de tensao em torno da histéria de Hypolita. Nao obstante, a necessidade de uma
defesa, por parte dos redatores do jornal, explicando aos leitores porque o artigo nao fora
publicado na semana anterior e os boatos em torno dessa questao sio pistas de outras

possiveis tensdes envolvendo a histéria de Hypolita.

Mesmo o andncio tendo sido publicado somente na semana seguinte, o intervalo
entre as duas publicagoes referidas foi de pouco mais de um més. Com base nisso, alguns
questionamentos parecem-nos bastante plausiveis: quais foram as razoes que levaram os
irmaos a se empenharem tanto na luta pela liberdade de Hypolita? Fazer justica por terem
se sensibilizado com a sua escravizagao ilegal? (Esse é o argumento utilizado pelos irmaos).
Vingar-se ou atingir o proprietario de Hypolita por causa das acusagoes desfechadas por ele
em anuncio anterior, ja4 mencionado acima? Conflitos familiares anteriores? Disputas por
terra? Interesses em utilizar a mio de obra de Hypolita na sua produgio de queijo?'” Razdes

afetivas no que se refere a Hypolita? Ou outros motivos?

As trocas de acusacOes continuaram e outros nomes foram sendo citados, conferindo
complexidade a histéria. Essas pessoas escreveram para o jornal defendendo-se,

discorrendo sobre a situagao de Hypolita e de seus filhos e proferindo novas acusagoes.

13 Fonte: jornal O Araripe, Crato. 03- 05- 1856. N°. 43. Pag. 4. Acetvo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).

14 O Araripe foi fundado, redigido e publicado por Jodo Brigido dos Santos. Em trabalho de dissertagdo sobre
as representagdes liberais no O Araripe, Maria Daniele Alves discorre um pouco sobre a vida do fundador do
jornal. De acordo com a autora, “Jodo Brigido nasceu na Provincia do Rio de Janeiro e depois veio morar no
Ceara, onde exerceu atividade de jornalista, de politico, cronista e historiador. Este era participante e porta
voz ativo do grupo liberal provincial e cratense, onde fundou e dirigiu O Araripe. Foi também um dos
responsaveis pelos primeiros estudos e publicacGes a respeito da Histéria do Ceara, que lhe rendeu livros
como: Apontamentos para a histéria do Cariri — textos que eram publicados no O Araripe e posteriormente virara
livro em 1888 — Miscelinia histdrica, em 1889, O Ceard — lado comico, em 1899 1 Ceard — Homens e fatos, em 19197
(ALVES, 2010)

15 Acusagio feita aos irmaos Gualter e Luis Pereira por um dos filhos de Jodo Pereira, o senhor Jodo Pereira
de Carvalho Filho. Fonte: Crato O Araripe, no numero 85, em 7 de marco de 1857, pag. 03.
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Em certos momentos, a querela entre alguns dos grandes proprietarios de Crato e de Exu
tornou-se tao intensa que o foco em Hypolita parece-nos perder-se, o que nos conduz a
realizar outros questionamentos: teria sido Hypolita apenas uma pequena peca de um
grande conflito entre esses proprietarios? Teria sido Hypolita uma grande estrategista, que
buscou, conscientemente, o auxilio das pessoas certas em sua luta pela liberdader Ou foi

apenas um golpe de sorte?

Nao vamos, aqui, divagar acerca da sorte de Hypolita. Entretanto, quanto ao
primeiro questionamento, existem muitos sinais de que os irmaos Gualter e Luis Pereira
langaram, sim, mao de Hypolita como “arma de guerra para atacar o inimigo”. Esses sinais
aparecem durante o periodo de quase trés anos de publicacbes no Jornal, por meio das
quais esses proprietarios trocaram acusagoes entre si, fazendo uso da histéria de Hypolita
como “pano de fundo”. Essa interpretacdo, pensada isoladamente, pode dar a entender que
estamos colocando Hypolita em posi¢ao de passividade, o que nio se confirma: os indicios

também apontam para as estratégias de liberdade utilizadas por Hypolita.

Em Visies da liberdade: nma historia das diltimas décadas da escravidao na Corte, Sidney
Chalhoub analisa varias histérias de escravos e, assim, revela suas estratégias para obter a
liberdade. O autor reconstitui pequenas historias, procurando compreender a atuagdo e o
movimento dos individuos no processo de libertacio. E a partir dessas que ele pensa em
uma légica maior, envolvendo as mudangas ocorridas nos ultimos anos da escravidao. Com
relagao as estratégias utilizadas por Hypolita, ela soube fazer uso da querela existente entre
seu proprietario e outros senhores, do Crato e do Exu, em favor de sua liberdade. Bem
relacionada com pessoas livres, mais uma estratégia de liberdade, recebeu o apoio das
pessoas certas: os irmaos ja mencionados, o padre Ferreira Lima-Verde, do Crato, um
vigario de Exu, o senhor José Modesto Pereira de Brito e seu pai, Francisco Pillé, que
conseguiu o depoimento de varios moradores do povoado de margem do Rio Sao

Francisco para testemunharem em seu favor na ag¢ao de liberdade.

Uma questdo essencial para entender a histéria de Hypolita é pensar nas fronteiras
entre a liberdade e a escraviddao. Como foi possivel uma mulher que nasceu livre tornar-
se escrava? Sidney Chalhoub (1989), analisando a realidade na capital do Império,
discute as cenas da cidade negra: a cidade torna-se um esconderijo; dificilmente se

podem distinguir os negros livres dos negros escravos. Essa realidade facilitava a fuga
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de escravos e possibilitava que esses escravos vivessem na cidade passando-se por
pessoas livres. 1sso também permitia que pessoas livres e forras fossem confundidas
com escravos, chegando a serem escravizadas ou reescravizadas.

O argumento da cidade-esconderijo ndo se aplica a realidade do Crato e nédo
explica a escravizacdo ilegal de Hypolita. O Crato nem era uma grande urbe, nem tinha
uma vida urbana intensa. De acordo com informagGes obtidas no Mapa Estatistico da
Provincia do Ceara, de Thomaz Pompeu de Sousa Brasil, em meados do século XIX, o
Crato contava com uma populacdo de 19.575 habitantes; desses, 18.184 eram livres.
Nesse periodo, havia no Crato 665 mulheres escravas e 726 escravos do sexo
masculino, somando um total de 1.391 escravos. (BRASIL, 1997, p. 297) Assim sendo,
ndo podemos comparar a populacdo do Rio de Janeiro a existente no Crato. Com essa
pequena populacdo, a Gltima ndo poderia ser uma cidade-esconderijo, haja vista o
tamanho reduzido da cidade possibilitar que os moradores se conhecessem. Com base
nisso, a indagacdo se mantém: em uma cidade em que as pessoas se conhecem, como
foi possivel escravizar uma pessoa livre? Outros questionamentos fazem-se necessarios:
no cotidiano da cidade, o gque significava ser escravo no Crato no século XIX? E o que
significava ser livre e pobre? Existia algum tipo de ambiguidade nessas relacfes?

A identificagdo dos filhos, genros, agregados, de maneira geral, descritos nos
inventarios, na condicao de herdeiros, pode revelar a quantidade aproximada dos bracos
que realizavam o trabalho nas familias do Crato. A pesquisa desenvolvida por Cortez, nos
inventarios post-morterz do Cariri, identificou o numero de propriedades que possufam
escravos ¢ a mediana de escravos por propriedade revelando a predominancia dos
pequenos plantéis. Demonstrou que 40% das propriedades possuiam de um a cinco
escravos, revelando ainda que poucas pessoas do Cariri, nesse periodo, podiam ser
reconhecidas como muito abonadas. Sem duavida, Joao Pereira de Carvalho, proprietario de
Hypolita era uma dessas pessoas. Analisamos seu inventario. Nele, foram descritos os
titulos: ouro, cobre, prata, ferro; utensilios em geral; 595 bois, incluindo, nesse numero,
bois mansos, vacas paridas, garrotes, novilhas, etc.; 30 cavalos, entre esses, éguas e cavalos
de varias racgas; 300 ovelhas, 30 cabras; dividas ativas somadas no valor de 33:888%880 réis.
Desse valor, 70$000 mil réis se refere a quantia recebida pelo Doutor Ratisbona do genro
de Jodo Pereira, Joao Evangelista, acerca de um acordo que fizeram sobre a questdo de

Hypolita, e 1028000 mil réis referem-se a divida com o advogado, o senhor Simplicio Luiz
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da Rocha, que defendeu os interesses de Jodo Pereira no processo de liberdade dessa

€scrava.

Varios bens sao arrolados para o pagamento das dividas de Joao Pereira de Carvalho.
O total das dividas passivas somava 36:073$405 réis. Também foram descritos 25 escravos
em seu inventario: Miguel, Joze, Manoel, Joze Francisco, Raimundo, Izau, “um escravinho
filho da escrava Luiza”, “dois escravinhos”, “dois escravos filhos da escrava Izabel”,
Thereza, Constancia, “um escravinho filho da escrava Thereza”, Luiza, Izabel, Luzia,

Mariana, Suzana, Hypolita e cinco filhos seus (Gabriel, Rafael, Daniel, Pedro e Maria).

Através dos bens inventariados ¢ possivel sabermos sobre o patrimonio familiar,
sobre os escravos, as vezes, as atividades realizadas pelos escravos, a quantidade de animais,
de terras; as ferramentas de trabalho. Tudo isso ajuda a refletir sobre o espago do trabalho
na cidade. A grande quantidade de plantéis com um a cinco escravos ¢ um forte indicio de
que parte dos proprietarios de escravos do Crato também contavam com a mao de obra de
trabalhadores livres e forros e/ou a sua prépria mao de obra e a de sua familia. Partindo
dessa premissa, trabalhamos com a hipétese de que, no Crato, escravos e livres exerceram
muitas vezes a mesma fungao, trabalhando lado a lado, nas plantagdes, nos engenhos, etc.
Essas relagoes entre livres e escravos sao marcadas por tensoes sociais. No jornal O Araripe,
percebemos indicios dessas tensoes e disputas. Em agosto de 1856, foi publicado nesse

jornal o desagrado de um morador do Crato:

Povol Vossos legisladores tirdo nas villas e cidades o trabalho de vossas
maos e do vosso corpo para entrega-lo aos escravos dos ricos e
poderosos, que assim roubio, e as vezes com que devieis cobrir vosso
corpo, e dos vossos filhos que gritam com fome.!¢

Essa passagem inspira duas observagdes: a primeira esta relacionada com o

desemprego de pessoas livres pobres na cidade, realidade que contribuia para que as

16 Fonte: jornal O Araripe, Crato. 16- 08- 1856. N°. 57. Pag. 1. Acervo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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pessoas livres pobres se submetessem as mesmas atividades desempenhadas pelos escravos,
mesmo os servicos mais pesados e degradantes; a segunda indica tensoes cotidianas entre
livres e escravos — o apelo e o sentimento de desagrado de um homem livre pobre, que
disputa o trabalho para o sustento da familia com a mao de obra escrava, é publicado nas
paginas de O Araripe, revelando-nos conflitos cotidianos entre escravos e livres. Ana Sara
Parente Cortez, em dissertagao sobre a familia escrava no Crato na segunda metade do
século XIX, analisa o mundo do trabalho dos escravos e livres pobres. De acordo com ela,
nao havia uma rigida divisao social do trabalho, “tanto uma categoria como outra
realizavam quaisquer ocupagoes, ou seja, partilhavam o mundo do trabalho.” (CORTEZ,

2008, p. 81)

Esse mundo do trabalho partilhado, escravos e livres trabalhando nas mesmas
atividades e recebendo tratamento semelhante ou equivalente, criava um contexto propicio
para as ambiguidades. No nimero 44, de 10 de maio de 1856, na semana seguinte do
primeiro andncio publicado no Araripe denunciando a escravizagao ilegal de Hypolita, Jodao
Pereira de Carvalho defendeu-se das acusagoes, negando ser Hypolita uma mulher livre e

replicando com novas acusagoes a0s irmaos:

Mui compadecidos estio hoje os Srs. Annunciantes pelo jugo da
escraviddo, como disem no seo manifesto; e porque ndo se
compadeceram d’aquellas tres miseras filhas de Antonio Felippe
morador na Carnahiba do Exd, que o St Gualter suffocou ahi uma noite
na qualidade de juiz de e as foi entregar jungidas a Antonio Pedro d’
Alcantara, ahi nesse mesmo Crato, para ganhar a redicula quantia de
2004$ reis, |...] Porque nio se teem compadecido da pobre Luiza que seo
cunhado Cornelio ainda mesmo depois de ter sabido, que nio era cativa,
a quis dar em dote a huma das suas filhas, e a subjuga como escravar |...|
porque nio se compadeceram da infelis Maria Cotea, que ela no Exua
surraram um anno destes; da inofensiva Jozefa do Theodosio, que
levardo a bolos de maos sobre huma mesa; de Rimunda de tal, a quem
depois de cortarem o cabello, e surrarem sem piedade, infrigira® hum
castigo sO usado nos tempos barbaros isto é, quebrado-lhe dente por
dentes; de Delfina de tal, e de Theresa Murixaha, que quase exuira a
golpe de chicote; [..] porque se nido compadecerdo dos miseraveis
Gongalo Boquinha, e Antonio Francisco, e Antonio Bernardo, e do
pardo Bonifacio, que ali foram acoutados e espancados; [...] do filho do

velho Geraldo torto que pagou com a vida hum bode e hum peru, que a
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miseria o fes comer; [...] e em fim de huma infinidade de outras victmas
da oligarchia do Exd |...].17

Essas sao algumas das muitas acusagdes feitas por Jodo Pereira aos irmaos Gualter e
Luis Pereira. Um universo de tensdo, violéncia e ambiguidade é desvelado nas paginas de O
Apraripe. As cenas de violéncia contra escravos e livres pobres, descritas por Joao Pereira,
sao indicios de um cotidiano, se nio semelhante, pouco diferente entre livres pobres e
escravos: os primeiros, vivendo na miséria, sendo espancados e escravizados; os dltimos,

recebendo castigos excessivos.

Em uma das acusagdes, Joao Pereira perguntou por que o senhor Gualter nao se
compadeceu de Luiza, pessoa livre, que Cornélio, cunhado de Gualter, escravizou,
tentando, ainda, entrega-la como dote para uma de suas filhas. Cacilda Machado (2008), no
livto A trama das vontades: negros, pardos e brancos na construgao da hierarguia social do Brasil
escravista, realiza um estudo demografico, econdmico e social sobre a freguesia de Sdo José
dos Pinhais no inicio do século XIX. Ela reconstitui trajetorias domiciliares cruzando listas
nominativas com registros paroquiais e analisa os calculos senhoriais que inclufa a doagao

de escravos como dote para as filhas. De acordo com a autora,

a transferéncia de cativos, por escravistas, para as casas dos filhos
expressa um calculo senhorial que pode ter sido recorrente na logica das
partilhas. [..] Ha, pois, nesses casos, a confirmacio da pratica de
transferir escravos, ainda criancas ou jovens, para seus descendentes
(como dote, certamente), a fim de ajudar a constituir novos plantéis, e
também uma certa preocupa¢ao em privilegiar a filha solteira, por
ocasido da partilha dos escravos a serem herdados. (MACHADO, 2008,
p.103)

Essa pratica de doar escravos, ainda criangas ou jovens, para os filhos e filhas foi
comum para escravistas, donos de pequenos plantéis, garantia a possibilidade de os filhos
construirem algum patrimonio, nos casos em que os pais nao possuiam uma heranca

consideravel para deixar-lhes. Nesse momento, mais importante do que analisar a pratica da

17 Fonte: jornal O Araripe, Crato. 10- 05- 1856. N° 44. Pags. 3 e 4. Acervo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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doagdo de escravos como dote ¢ refletir sobre a acusacgao feita quanto a tentativa de doar
Luiza, uma mulher livre, como dote para a filha de Cornélio, cunhado de Gualter. Nao
analisaremos a histéria de Luiza, mas esse fato fortalece a nossa hipdtese de uma estreita
diferenciagao social entre escravos e livres pobres e da existéncia de relagbes ambiguas no
Crato; além disso, ajuda-nos a compreender o contexto da realidade dessa cidade que

possibilitou a escravizag¢ao de Hypolita, posto que ela era uma pessoa, legalmente, livre.

O Araripe, em seu nimero 146, de 5 de junho de 1858, dedicou-se exclusivamente ao
caso de Hypolita: foram quatro paginas do jornal tratando de sua histéria, das quais, mais
de trés paginas com as palavras de Hypolita ao publico do jornal, ou de alguém fazendo
uso de seu nome. O jornal traz Hypolita como autora. O restante do numero sio
transcricdes de oficios pertencentes ao seu processo de liberdade. Nesse nimero a

narradora, Hypolita, apresenta pouco de sua histéria:

Dous annos fasem que livrei-me das garras de um tiranno que me
aviltava e opprimia: dous annos fasem, que soffro injusticas de algumas
authoridades locaes. Esperava pelo triumpho de minha causa, para com a
expressio de riso, instuir o publico das atrocidades, porque me fes passar
o homem mais desalmado que existe sobre a terra: mudei de
pensamento, porque meos males continuad, por causa dos escrupulos de
um juis, embora tenha em socorro de minha causa a inergia, e
philantropia, de dous magistrados que se manifestdo contra as injusti¢as
de que tenho sido victima. Sou pois obrigada pela forca de
circumstancias a faser por o6ra um pequeno exbo¢o de meos
soffrimentos, para o publico imparcial aquilatar a perversidade de um
homem mau [...]. De (ilegivel) Rodrigues de (ilegivel) Tive tres filhos
deste homem imbuido nos esterros de minha (llegivel) conhecida do
roubo feito 4 minha liberdade, acreditou ter chegado a epocha em que a
justica ja podia mais de que um potentado da (ilegivel) Mentira. Por
conselho seu sahi da casa de Jodo Pereira e fui no Crato valer me do Sr.
Dr. José Fernandes Vieira, que exercia os lugares de juis municipal, e
delegado de policia do termo; contei lhe as ocorrencias de minha vida,
meos soffrimentos, os soffrimentos de uma infelis mai, e roguei lhe que
pelo amor de Deus, contivesse a mido (ilegfvel) que roubou minha
liberdade: meu pranto, minhas justas queixas, nio fardo ouvidas, e esse
homem injusto teve a seinica coragem de diser me — Va para casa de seo
Senhor — A justica inda era respeitadora da prepoténcia e fortuna de Jodo
Pereira de Carvalho, e ndo se movia aos brados de innocencia opprimidal
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Frustrada esta tentativa, da qual resultardo me graves, males, assuntei em
procurar a homens que inspirassem confianga, e que nio despresassem a
uma infelis, (ilegivel) de Jodo Pereira de Carvalho: de acordo com
Galdino, pude em Abril de 1856, (legivel) me do puder desse tiranno
oppressor indo ter ao Exu onde procurei a protecio dos Srs Gualter

Martiniano de Alencar Aratipe, e de seu mano Luiz Pereira de Alencar.!'®

A longa citagao ¢ necessaria, pois, nela, encontramos varios elementos do que pode
ter sido um pouco da vida e dos dramas de nossa personagem. Hypolita inicia o texto
dizendo que faz dois anos que se livrou das garras de um tirano. Joao Pereira de Carvalho,
seu proprietario, ¢ o homem que ela chama de tirano e, mais adiante, de homem mau,
desalmado, opressor, etc. No periodo dessa publicagdo, o juiz ainda nio tinha julgado o seu
processo. Segundo ela, as autoridades do Crato, juiz municipal e delegado de policia do
termo, nao ouviram suas queixas, realizadas em 1856, por serem respeitadores da
prepoténcia e da fortuna de Jodao Pereira. Hypolita acrescenta que essa tentativa fol

frustrada e resultou em graves males para ela.

Niao podemos afirmar quais foram os males sofridos por Hypolita e se ela foi
castigada depois de procurar os representantes da lei no Crato, mas podemos afirmar que a
luta pela liberdade, na justica, trazia tensdes para os escravos: aqueles que perdiam a agao e
voltavam para o cativeiro do proprietario viviam sob o medo de serem punidos com
violéncia. De acordo com Hypolita, nessa sua primeira tentativa de reconquistar a
liberdade, nao recebeu atengdao das autoridades locais. A posi¢ado do juiz municipal do
Crato, a época o senhor José Fernandes Vieira, foi ordenar que ela voltasse para a casa de
seu proprietario. A falta de apoio das autoridades do Crato teria sido o motivo de sua fuga
e busca pela ajuda dos irmaos Gualter e Luiz Pereira, no Exu, onde recorreu, também, aos

representantes da lei.

Hypolita fugiu em 13 de abril de 1856. Sua fuga foi noticiada no O Araripe em dois
momentos distintos. O primeiro foi em Maio de 1856, pouco tempo depois de sua fuga e

foi nomeada por Jodo Pereira de roubo de escrava. Retornaremos a esse anuncio

18 Fonte: jornal cratense O Araripe, de 05- 06- 1858. N°. 146. Pag.1. Acervo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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posteriormente. O segundo anuncio de sua fuga foi publicado no numero 155 de 07 de

Julho de 1858. Trazia poucas informagées sobre Hypolita e sua fuga:

Dis o capm Jodao Pereira de Carvalho, morador neste termo, por seo
bastante procurador abaixo assignado, que no dia 13 do corrente, desta
cidade e da companhia de seo filho Jodo Pereira de Carvalho Junior, lhe
fugio uma sua escrava mulata de nome Hypolita, de idade de 26 a 30
annos — que a possue por heranca de sua sogra a mais de 16 annos — e
como a sua noticia chega que dita escrava fugira por sedugdes de seos
inimigos a pretexto de ser liberta, e que se acha em casa do major gualter
Martiniano de Alencar Araripe, um dos seos inimigos que por vinganga o
quér incommodar, por isso tendo o supplicante em seo favor o direito de
ser conservado na posse de sua escrava até que ella, ou seos protetores
mostrem sua liberdade por a competente acgio requer a V.S. se sirva
mandar passar carta precatoria derijida ao juiso municipal da Villa do
Ouricury provincia de Pernambuco, ou a outro qualquer juiso, delegacia
ou subdelegacia em cujo destricto estiver ou achada for a sobredita
escrava para que seja — presa e entregue ao supplicante ou a um de seos
procuradores — que authorisados com a procuracao aparecerem a receb-
l-a; portanto pede a V.§* seja servido mandar passar a precatoria
requerida com todas as formalidades da lei, e recebera justica. O

procurador bastante José Pereira de Carvalho. Despacho. — Passe Crato
17 de abril de 1856. Fernandes vieira.!?

Nos seus dez anos de atividades jornalisticas, O Araripe foi um grande promotor da
reescravizagao de escravos fugidos. Entre os seus servigos de reclames, esta a publicagiao de
anuncios das fugas de escravos. Analisamos tais anuncios no O Araripe, comegando de
1856 (ano da fuga e inicio de sua a¢do de liberdade), até 1858, ano do julgamento da
primeira instancia de seu processo de liberdade e do desaparecimento de sua histéria no O
Apraripe. O grafico abaixo foi construido com base nos anincios de fugas publicados no O

Araripe entre 1856 a 1858.

YFonte: jornal O Araripe, Crato. 07- 08- 1858. N°. 155. Pag. 03. Acervo da Biblioteca Piblica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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Grafico 01:

Fugas de escravos anunciadas no Jornal O Araripe da cidade do Crato (1856 a

1858)

M Sériel
Sériel

Legenda: M= Masculino, F= Feminino, T= Total, TG= Total Geral

Fonte: jornal O Araripe, Crato. Do N° 26 de 01 de janeiro de 1856 ao N° 173 de 18
de dezembro de 1858. Acervo da Biblioteca Publica Governador Menezes Pimentel
(BPGMP).

Dos 39 anuncios de fugas apresentados no grafico acima, 33 eram homens e apenas
06 eram referentes as fugas femininas. Esses anincios tinham o objetivo de denunciar para
toda populagao o sumigo do escravo facilitando a captura. Como formas de identificacdo
dos fugitivos, costumava-se publicar nos reclames muitas informagdes sobre os escravos
fugidos: sexo, idade, cor, cicatrizes, achaques, amputagoes, situagio dos dentes.
Informavam também as habilidades e vicios, se fugiram acompanhados ou nio, e quais os

objetos que levavam consigo.

Em O Araripe o anuncio da fuga de Hypolita, mostrado acima, se diferencia dos
demais anincios de escravos, razao pela qual seu antincio nao foi contabilizado no grafico
acima. Nao foi publicado na sessao dedicada aos anuncios, mas numa sessao aperioédica
dedicada exclusivamente a histéria de Hypolita chamada de “Documentos de Hypolita
Maria das Dores”. Ele informava ainda sobre a sua possivel idade, ela teria entre 26 e 30

anos e teria fugido da companhia de Jodo Pereira Junior, filho de Jodo Pereira. O antncio
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da fuga de Hypolita apresentou a causa da fuga “as sedu¢oes de seus inimigos”. Informar

sobre a causa da fuga ndo era comum nos anuncios.

Nao obstante essas diferenciagdoes, uma das mais relevantes era o objetivo do
anuncio. Como ja foi mencionado, a priori os objetivos dos andncios de fugas eram
identificar a localizagdo e facilitar a captura do escravo. Nao foi o caso de Hypolita. No
anuncio de sua fuga Jodo Pereira divulga a sua localizagao, estava abrigada na “casa de
Gualter Martiniano de Alencar Araripe”. Se os objetivos de Jodo Pereira em anunciar a fuga
de Hypolita ndo eram somente localizar e facilitar a sua captura, quais eram? Convencer os
leitores que Hypolita era sua escrava? Conquistar adeptos a sua causa de legitimacao servil

de Hypolita? Deixar o major Gualter numa situagao dificil, diante dos leitores de O Araripe?

Acreditamos que todas as questOes sugeridas interessam diretamente a Jodao Pereira
que registra a fuga de Hypolita e denuncia os desafetos que estavam por tras da fuga. Joao
Pereira menciona no primeiro anuncio de sua fuga, aquele de Maio de 1856, citado acima,
que tratava-se de um roubo. Sua escrava teria sido roubada. Nesse caso, o anuncio poderia

adequar-se melhor nos andncios de raptos de escravos.

Nesse periodo analisado, de 1856 a 1858, s6 apareceram dois casos de raptos de
escravos, o de Hypolita e o de um escravo chamado Damido, que tinha entre quatorze e
quinze anos, e era propriedade de Joaquim José Leite. Segundo este ultimo, seu sogro, o
reverendo José Joaquim de Oliveira Bastos teria, 11 anos atrds, entregado o jovem como

“n 20
dote por ocasiao de seu casamento com a filha do padre™.

Uma fuga fracassada podia significar um momento de muita tensao para o escravo
fugido. A faria do proprietario, com a perda do patriménio, somada a captura de seu
escravo, poderia render cenas de muita violéncia contra o cativo. Fugir nao significava
apenas lutar pela liberdade, mas também arriscar-se a ser severamente punido. No caso de
Hypolita, a tensdo era ainda maior, pois, mesmo que a fuga fosse bem sucedida, seus filhos
continuavam na posse de Jodo Pereira e ela tinha consciéncia de que eles poderiam ser
castigados para vingar a sua fuga ou para pressiona-la a se render e retornar a casa de seu
proprietario. Para refletirmos sobre as fugas e os castigos recebidos pelos escravos,

tomemos o trabalho de Silvia Hunold Lara, Campos da violéncia: escravos e senhores na Capitania

20 Fonte: jotnal O Araripe, Crato. 06- 02- 1858. N°. 129. Pag. 4. Acervo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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do Rio de Janeiro 1750 — 1808. Ali ela analisa os procedimentos nos casos de captura de

escravos fugidos e as despesas das fugas para os senhores. De acordo com a autora,

quando preso o escravo fugitivo podia ser diretamente entregue ao
senhor ou, no caso de este ndo ser conhecido, lavrava-se um Termo de
Apreensio na Provedoria dos Defuntos e Ausentes, e o escravo era
encaminhado a cadeia da vila, sob guarda do Carcereiro. (..) A
recuperacdo de um escravo fugitivo sempre gerava custos para o senhor:
o pagamento dos Capitdes-do-Mato, custos de carceragem, dos Autos de

Justificacdo de posse além, ¢ claro, da perda do trabalho que deixara de
ser executado. (LARA, 1988, p.152-154)

A historiadora discute ainda sobre o controle social no escravismo, as tipologias de

castigos e o ato de castigar. A fuga do escravo era considerada socialmente um dos motivos

justos para o castigo.

ainda que castigar seus escravos fosse um ato reconhecido social e
legalmente, era também um ato que colocava alguns problemas: nio
devia ser executado sem motivos justos e era eminentemente corretivo.
O castigo reconhecido socialmente era, pois, um castigo justo e
corretivo. (LARA, 1988, p.59)

A historiadora questiona ainda se as puni¢oes eram realmente medidas e regradas e

discorre sobre diversos instrumentos utilizados nos castigos dos escravos, a sabert,

correntes de ferro, gargalheiras, mascaras de folha de flandres, chicotes, ferros quentes,

troncos de madeira, etc. Neste sentido, Hypolita corria o risco real de passar por este

infortanio. O anuncio de fuga abaixo transcrito demonstra essas praticas punitivas em

vigor no Exu:

Fugio do poder de seo senhor no Exti a molata Brigida idade de 18
annos baixa e cheia do corpo, cabellos annilados porem cortados peilos
grandes peis e mios pequenas e ---, sem cicatriz de agoites. Esta escrava
¢ casada porem sem filhos; desappareceo desde a noite do dia 5 para o
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dia 6 do corrente estando a ferros por ter ja feita diversas tentativas de
fuga. Quem q pegar e levar a seo st. Gualther Martiniano de Alencar
Araripe ja nesta cidade ao sr. Antonio Raymundo Brigido dos Santos,
sera bem recompensado.?!

Uma escrava que pertencia a Gualter Martiniano de Alencar, o curador e “protetor”
de Hypolita. Justo ele, o protetor de Hypolita. Ela nao tinha marcas de agoites, contudo
“estava a ferros”. Faz-se necessario esclarecer uma questiao: no periodo analisado, 1856 a
1858, Brigida foi a unica escrava que identificamos nos anuncios de fugas a utilizar ferros.
Nio foi possivel identificar precisamente o instrumento de ferro utilizado por Gualter para
castiga-la e evitar novas tentativas de fugas. Poderia ter sido a gargalheira feita de ferro,

correntes de ferro ou outros.

Gualter nao era um abolicionista, possuia escravos e podia, exempla-los como fez a
Brigida, a ferro, o que nio era uma pratica comum nos anuncios de fugas por nos
pesquisados. Assim, qual foi a razao, ou quais foram as razdes que impulsionaram Gualter a
se empenhar de tal maneira na luta pela liberdade de Hypolita? Nao estamos tratando de
mundo fechado, habitado por somente duas espécies de seres: homens bons e homens
maus. Estamos tratando de um mundo cheio de contradi¢des e ambiguidades, regido por
valores diversos. Como afirmou Silvia Lara, “assim como o castigo justo e medido
assegurava a submissdo escrava, as palavras amorosas e o haver-se primeiro como pai
tentavam fazer com que a submissdo se perpetuasse, dissolvida pelos sentimentos.”
(LARA, 1988, p. 117) A autora concluiu que “todas essas no¢oes de moderagao, governo
econémico, justi¢a, cuidados e mercés sao definidas nas relagdes cotidianas de luta e
acomodacao entre senhores e escravos, na dinamica das aliancas e tensOes entre eles e

outras instancias sociais.” (LARA, 1988, p. 355)

Retornemos ao primeiro anuncio da fuga ou roubo de Hypolita. No numero 44, de
10 de Maio de 1850, Joao Pereira acusa os irmaos, Gualter e Luis Pereira, acima

mencionados e o Padre Joaquim Ferreira LLima Verde de roubarem sua escrava:

21 Fonte: jornal cratense O Araripe, de 14- 08- 1858. N°. 154. Pag. 4. Acervo da Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
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Hum verdadeiro philanthrépo protege com a lei, mas nao rouba escravos
da cosinha de seo senhor, como me roubatrio os Srs. Annunciantes de
maos dadas com mais alguém a minha escrava que mandei por nessa
cidade supondo, que evitava as repettidas tentativas , que aqui soffri [...].
E toda via ainda ha, que elles, hum ente mais pervesso, mais rancoroso,
que lhes, tem dado as maos para me flagellarem, e me levarem também
a0 desespero, como se apraz de publicar. Este ente he o muito reverendo
Sr. Joaquim Ferreira Lima-verde, que desgostoso de mim por motivos,
que m’ envergonho de publicar, foi o machinador desse roubo de minha
escrava, que elles chamad fuga, e pela qual espero que ainda

amarguem..??

No numero 52, de 12 de julho de 1856, o Padre Joaquim Ferreira Lima Verde
defendeu-se da acusacio de planejar a fuga de Hypolita.

Outro paradoxo do Sr. C ¢ atribuir-me parte na fuga e questio da
mulata Hypolita, o que se assim fosse desnecessario seria essa fugida, a
accad seria na justica do Crato por cuja equidade, ou ficaria salva a
reputacio do Sr. C, ou a innocencia deixaria de ser oppremida. [...]
Perverso é quem na estrada do Exu a descer no Brejo-grande, bota
Manoel da Cunha, e o negro Jozé, e na que desce em santa Roza, a
Manoel pé de ponta, para matarem Galdino se viesse atras dos filhos de
Hypolita.?3

O padre acusa Jodo Pereira de mandar matar Galdino, caso ele tentasse resgatar os
filhos de Hypolita. Nao podemos confirmar a veracidade do conteudo dessa e de outras
acusagoes feitas pelas pessoas envolvidas na questiao dessa escrava. Nao obstante, esses sao

indicios de que o proprietario de Hypolita era um homem violento.

Galdino de Tal morava no Exu e foi o segundo marido de Hypolita, seu primeiro

marido ja havia falecido. Nao conseguimos identificar se Hypolita e Galdino ja viviam em

22 Fonte: jornal cratense O Araripe, de 10- 05- 1856. N° 44. Pags. 03 e 04. Acervo da Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
2 Fonte: jornal cratense O Araripe, de 12- 07- 1856. N° 52. Pags. 3 e 4. Acervo da Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
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concubinato em 1856, quando foi publicada a acusagdao acima, mas o casal ainda nao tinha
oficializado a unido na Igreja Catolica. Nesse periodo, Hypolita vivia em depdsito, sob a

guarda de seus curadores.

No nimero 133, de 6 de marco de 1858, foi publicado, no O Araripe, uma nota do
vigario de Exu, o senhor José Modesto Pereira de Brito, afirmando que o casamento teria
sido “obstado” em decorréncia de uma carta enviada por Joao Pereira em 30 de Maio de
1857, afirmando que Hypolita era sua escrava e que ele ndo consentia o casamento. A carta
teria sido enviada durante os preparativos catdlicos usuais, ou seja, enquanto corriam-se 0s
banhos. O padre afirmou que Hypolita apresentou documentos comprobatérios de sua
liberdade e, vivendo em concubinato, teria necessidade de se casar. O padre estipulou um
prazo, para Joao Pereira comprovar a posse da viuva Hypolita, ndo o fazendo, o casamento

deveria ser concretizado, como mostra a passagem abaixo:

(...) Agora pois que Hipolita me appresenta documentos comprobativos
de sua liberdade, e dos quaes se vé claramente que sempre fora livre
d’esde o seu nascimento, tendo necessidade de casar se, para sahir do
miseravel estado de concubnato publico, em que tem vivido até o
presente, nao convendo a Igreja sindo a conversdo e salvagao, dos seus
Filhos, e que por isso jamais consent que elles desgarrem se
impunimente do caminho, que lhe he prescripto, estando Ella resolvida a
reparar sua infancia, recebendo se em Matrimonio a face dos Altares: he
do rigoroso dever de V. S. provar o quanto disse para que se julgue
valioso o seu impedimento, e isto até a Paschoa vindo6ra, o mais tardar;
certo de que, nio provando o captiveiro desta vidva dentro desse
corrente tempo, ou tornando-se V. S. mudo e indifferente a esta minha
justa e legal exigencia, tem de effectuar se o casamento; porque devo
considerar o impedimeto como nio justo, isto he como ficticio, ou
malicioso: e isto lhe communico pata sua intelligencia. Deos Guarde a V.
S. muitos annos — Pogo d’ante em 20 de Fevereiro de 1858. Illm. Sent’.
Capm, Jodo Pereira de Cavalho. José Modesto pereira de Brito, Vigario
do Exua.2

24 Fonte: jornal cratense O Araripe, de 06- 03- 1858. N°. 133. Pag. 2. Acervo da Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
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O fato é que no nimero 156, de 14 de agosto de 1858, foi publicada a noticia do

segundo casamento de Hypolita:

[...] o respeitavel vesitador da Comarca da Boa vista de Pernambuco,
depois de um processo regular julga sem fundamento o empedimento,
que (ilegivel) Pereira de Carvalho opp6z ao casamento de Hypolita Maria
das Dores, e considerando a mulher livre, a Manda casar. Este casamento
acaba de effectuar se no Exu.?>

O seu primeiro casamento foi realizado no Crato e também nido ocorreu com
tranquilidade. Dessa vez, a oposi¢ao a realizagio do sacramento foi da prépria Hypolita e
de sua madrinha, Joana Paula de Jesus. Segundo Hypolita, Jodo Pereira obrigou-a a casar
com um escravo seu. No numero 146, de 5 de junho de 1858, de O Araripe, ela conta um

pouco das tramas de Joao Pereira para conseguir escraviza-la:

Um de seos calculos, foi querer casar-me contra minha vontade, e da de
minha madrinha, com um seu escravo, o que pode realisar, embora
minha madrinha se exforcasse contra seu procedimento, seos rogos, e
lagrimas nio fordo bastantes para o desviar dessa perversidade. Eu fui
coagida a ir ao Crato, e sendo arrastada ante um sacerdote para me casar
contra vontade, posto estivesse aterrada pelas innumeras amiagas que se
me fasia, para annuir ao casamento, eu conservei-me calada, porque meu
coragdo repugnava o casamento, ¢ meu espirito se achava opprimido
pela violencia que se fasia. Meus cilencio foi fatal, o Padre tirou delle
uma illacio horrivel — quem cala consente — intreguei a mio, e o fatal
casamento foi ultimado. Concluindo o acto, Jodo Pereira de Carvalho,
revelou seos planos, immediatamente disendo em altas voses, estas
tremendas palavras — saiba Deus e todo mundo que, Hypolita d’hoje em
diante ¢ minha escrava — [...]. Fui até obrigada a ser carreira, e faser
outros muitos servicos além de minhas forcas. A vida a que estava
condemnada, levou me infelismente ao estado de prostituicio, porque
nunca fis vida com o marido que me imposerao. Tive deversos filhos, e

% Fonte: jornal cratense O Araripe, de 14- 08- 1858. N°. 156. Pigs. 3 e 4. Acervo da Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
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estes infelises erdo lancados nos assentos dos baptisamentos como

escravos.26

Esse casamento consistiu em uma unido entre dois escravos de Jodao Pereira. No O
Araripe 146 de 1858, Hypolita confessou que aquele casamento lhe despertava repugnancia.
Ela nio foi a tunica escrava a repudiar um casamento imposto pelo seu senhor: a
historiografia tem revelado grandes dramas nas unides dos cativos. Um desses exemplos ¢é
apresentado por Sandra Lauderdade Graham. Em Caetana diz nao: histérias de mulberes da
sociedade escravista brasileira, a autora analisa a histéria de Caetana, uma escrava que repugnava
o casamento e o noivo, Custédio, arranjado pelo seu proprietario. Hypolita conservou-se
calada; Caetana disse nao. Todavia, as duas tentaram evitar o casamento. Hypolita e
Caetana foram obrigadas a casar: Caetana recusou-se a consumar o casamento ¢ foi lutar
pela anulagao do sacramento; Hypolita disse nunca ter “feito vida” com o marido e a

situagdo a que foi condenada levou-a, ao “estado de prostitui¢ao”.

Hypolita viveu, nos seus casamentos, duas situagdes comuns na escravidao: no
primeiro, casou-se contra a sua vontade. Ja no segundo, era de sua vontade contrair
matrimonio, mas o seu proprietario nao permitia. O casamento s6 foi realizado apods ela
apresentar provas documentais de sua liberdade. Galdino, segundo marido de Hypolita era
um homem livre. Nao conseguimos identificar os registros dos casamentos de Hypolita.
Assim, nao sera possivel afirmar se a condi¢do social de Hypolita, informada no seu
casamento com Galdino foi mesmo de pessoa livre. Nao obstante Hypolita ter apresentado
ao padre documentos evidenciando sua liberdade, sua agao de liberdade ainda nio tinha
sido julgada e nos documentos oficiais do processo ela era mencionada como escrava, no

petiodo de seu segundo casamento.

Ainda que Hypolita nao tenha sido registrada como escrava no seu segundo
casamento, essa realidade fez do seu casamento com Galdino uma uniio mista. Ele um
homem livre, casou-se com Hypolita, uma mulher escrava. Consultamos os registros de
casamentos realizados na cidade do Crato, referentes a outros anos, também da segunda
metade do século XIX. Eles permitem tracar um perfil das tipologias de unides

sacramentadas nessa cidade.

% Fonte: jornal cratense O Araripe, de 05- 06- 1858. N°. 146. Pag.02. Acervo da Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (BPGMP).
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O grafico seguinte foi elaborado com base nos registros de casamentos da Paréquia
de Nossa Senhora da Penha da cidade do Crato entre os anos de 1869 a 1873. A partir dos

dados documentais construimos trés tipologias de unides: “livre com livre”, “escravo com

escravo’ e as “unides mistas”.

Tabela 01: Casamentos realizados no Crato na Paréquia de Nossa Senhora da

Penha entre 1869- 1873

Par conjugal

Livre com livre 777

Escravo com

€scravo 12
Unides mistas 6
Total 795

Fonte: Livrto de do Livro de casamento N°05 A. Crato 1869 — 1873. Acervo do
Departamento Histérico Diocesano Pe. Antoénio Gomes de Aradjo (DHDPG).

Os dados do grafico acima revelam a existéncia do casamento entre escravos na
cidade do Crato. Um nimero bastante reduzido, apenas 12 unides entre escravos,
principalmente se comparado ao expressivo nimero, 777, de matrimonios entre pessoas
livres. Esses dados isolados podem induzir a uma interpretacio enganosa acerca dos
casamentos realizados nessa cidade. Deve-se considerar que a populagio livre do Crato era
consideravelmente maior que a populagao escrava, 18.184 livres e 1.391 escravos, em
meados do século XIX, o que ja indica um nimero menor de unides oficializadas entre

€Scravos.

O casamento oficial entre escravos nao era uma operagao facil de ser realizada. Um

obstaculo para a realizagdo do matrimoénio entre escravos era a necessidade de uma licenga
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dada pelo proprietario, autorizando a realizagio do matrimoénio. Hypolita vivenciou esse
obstaculo. Seu proprietario nao deu a licenga para a realizacio do sacramento, o que quase
impediu a oficializacio da unido entre Hypolita e Galdino. Deve ser levado em
consideragao também o alto custo da cerimonia do casamento, de modo que os escravos

dificilmente tinham como pagar e poucos proprietarios assumiam essa despesa.

O significado do sacramento do matrimonio para os escravos e populagao em geral,
do Crato, também pode ter corroborado para a infima quantidade de casamentos entre
escravos. Um exemplo de estudo que analisa os significados dos sacramentos para a
populacdo em geral e escravos ¢ o trabalho de Sheila de Castro Faria. Segundo a autora,
referindo-se ao sacramento do casamento, “nao parecem ter sido tio importantes, em
termos religiosos, para a popula¢ao como um todo, quanto o eram para a Igreja.” (FARIA,
1998, p. 304) A historiadora acrescenta que “casar-se significava buscar uma estabilidade
familiar e um respeito social, fundamental, no caso dos homens brancos de qualquer

crenga, e estratégico, no caso de escravos, forros e mesti¢os.” (Idem, ibidem)

O grafico revela ainda uma pequena presenca de unides entre pessoas de condigdes
sociais diversas dentro do mundo escravocrata, apenas 06 unides mistas. Nas localidades
em que a presenca feminina era significativa, as negocia¢es da familia escrava passaram
por diversos caminhos. As uniGes mistas entre escravos ¢ mulheres livres e pobres foi um
deles, garantindo assim a liberdade da prole. Nao foi o que aconteceu com Hypolita, apesar
de sua uniao mista. Ela nasceu livre e foi escravizada. Seus filhos foram escravizados e em
seu segundo casamento uniu-se a um homem livre e pobre, a julgar pela falta de sobrenome

nas fontes, sendo referenciado apenas por Galdino de Tal.

No jornal, existem duas versdes para a histéria de Hypolita: uma, que afirma sua
liberdade, ¢ defendida por ela e seus protetores. Outra, que a coloca em condicio de
escrava, é a versao defendida por Jodao Pereira, seus filhos e seu genro, o senhor Jodo
Evangelista. O jornal publicou correspondéncias e protestos das duas partes envolvidas,
mas as partes do processo, transcritas e publicadas em O Araripe, destacam a comprovagao
da liberdade de Hypolita. Foram transcritos e publicados em O Araripe: oficios, declaragoes,
depoimentos, peti¢cdes, certidoes, e a sentenca do juiz. Podemos depreender o caminho
burocratico da agdo de Hypolita se seguirmos a processualistica apresentada por Keila

Grinberg, no trabalho intitulado Liberata: a lei da ambiguidade, as agoes de liberdade da corte de
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Apelacao do Rio de Janeiro no séenlo XIX. A sequéncia dos acontecimentos numa agao de

liberdade, na primeira instancia, era a seguinte:

1. Peticdo do escravo requerida por um curadort; assinada por qualquer homem
livre. 2. Nomeacio do curador; mandado de apreensio e dep6sito do escravo. 3.
Citacdo do senhor e das testemunhas. 4. Requerimento de audiéncia, feito pelo
curador. 5. Apresentacio de libelo civel (primeiras razoées) do escravo, ass. pelo
curador. 6. Resposta (ou contrariedades) do réu, assinada por ele mesmo ou por
seu advogado. 7. Inquiri¢do das testemunhas. 8. Autos conclusos pelo juiz. 9.
Sentenca. 10. Embargos interpostos pela parte perdedora. 11. Embargos aceitos
ou nio pelo juiz. 12. No caso de os embargos terem sido aceitos, nova sentenga.
13. Apelagio: se a sentenca tiver sido contraria a liberdade, o juiz apelara ex-
officio; se for favoravel, a apelag¢do serd interposta pelo senhor. 14. Autos
enviados ao tribunal de relacio. (GRINBERG, 2008, p. 73)

No processo de liberdade de Hypolita, suas testemunhas declararam que antes de
Hypolita ir morar com a madrinha, ela teria vivido os primeiros anos de sua infancia em
margens do Rio Sao Francisco, lugar de seu nascimento, como pessoa livre. Somadas todas
as provas da sua liberdade e de seus filhos, depoimentos e documentos escritos, o juiz
municipal do termo de Ouricuri, Jodo Antunes Correia Lima Wandetley, determinou a
sentenca da ac¢ao de liberdade, que foi transcrita e publicada no O Araripe, no numero 162,

de 2 de outubro de 1858:

Mando que em virtude do requerimento junto seja Hypolita Maria das Dores
manutenida na posse e gozo de sua liberdade visto ter mostrado ser
effectivamente livte por documentos que apresentou, e seja este mandado
entimado a quem interessar possa, para que nenhuma violéncia, ou acto
qualquer se pratique que tenha por fim impedir o gozo da liberdade da referida
Hypolita. Cumprio. Exu 30 de Agosto de 1858%.

Se a historia terminasse nesse momento, certamente poderfamos afirmar que
Hypolita foi vitoriosa em sua causa. Em agosto de 1858, Hypolita e seus filhos foram

considerados pessoas livres, na acao de liberdade que ela movia, com o auxilio de seus

*" Fonte: jornal O Araripe, Crato. 02- 10- 1858. N°. 162. Pig. 4. Acervo da Biblioteca Publica Governador
Menezes Pimentel (BPGMP).
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curadores, os irmaos Gualter e Luiz Pereira, contra Jodo Pereira. Porém, a historia nio se
encerra ainda. Nesses casos, em acoes de liberdade de escravos, era comum os autos dos
processos chegarem ao Supremo Tribunal da Justica, terceira e ultima instancia, em que é

declarada uma sentenca definitiva.

Por ora, para finalizar, é preciso mencionar que este estudo compreende apenas a
primeira instancia da acdo de liberdade de Hypolita. Deste modo, identificamos e
analisamos alguns acontecimentos de sua vida: a realidade local que possibilitou a sua
escravizagao, a negocia¢ao da sua liberdade e a dos seus filhos, seus matrimoénios, os
conflitos travados com Joao Pereira, os conflitos entre os grandes proprietarios de Crato e
de Exu, envolvendo sua histéria, mas também por razdes anteriores a sua luta pela
liberdade. Reconstituimos parte da sua ascendéncia, identificando seus pais, avé e bisavo, e
sua descendéncia. Em suma, reconstituimos tragos da vida de Hypolita. Entretanto, muitos
outros fragmentos continuam no obscuro, ainda por se revelar: Hypolita tera conquistado
em outras instancias, a sua liberdade e a dos seus filhos? Afinal, o que aconteceu com
Hypolita? Como disse o poeta Rainer Maria Rilke, “as coisas estao longe de ser todas
tangiveis e diziveis quanto se nos pretenderia fazer crer.” (RILKE, 2001, p. 25) Rilke
referia-se as palavras de critica as obras de arte. Nos pensamos o processo historico.

Procuramos, neste estudo, historicizar fragmentos da vida de Hypolita.
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A representagao social da escravidao nos museus brasileiros: interfaces entre
a Museologia e a Historia.

Janaina Cardoso de Mello™

Resumo

O artigo apresenta um estudo das representacdes da escravidao nos museus brasileiros em
seus aspectos simbolicos, politicos e culturais na perspectiva de uma interface entre a
Museologia e a Historia, refletindo sobre o papel politico-cultural dos museus na sociedade
brasileira. Assim, o estabelecimento de um didlogo com a produgao historiografica sobre a
escravidao na sociedade brasileira permite discutir as representagdes sociais da escravidio
nos museus brasileiros, com énfase na realidade sergipana, para entio se pensar novas
possibilidades para uma expografia que contemple a pluralidade cultural afro-brasileira nos

museus.

Palavras-chave: escravidio, museu, representacao social.

Abstract

The article presents a study of representations of slavery in Brazilian museums in its
symbolic, political and cultural aspects from the perspective of an interface between
museology and history, reflecting the political and cultural role of museums in Brazilian
society. Thus, the establishment of a dialogue with the historiographical production about
slavery in Brazilian society lets discuss the social representations of slavery in Brazilian
museums, with emphasis on the reality of Sergipe, to then think about new possibilities for
a expographic covering the Afro-Brazilian cultural plurality in the museums.

Keywords: slavery, museum, social representation.
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Museu como I6cus politico-cultural, um debate preliminar.

Mas quando nada subsiste de um passado antigo, depois da morte dos
seres, depois da destruicio das coisas, sozinhos, mais frageis, porém,
mais vivazes, mais imateriais, mais persistentes, mais fiéis, o aroma e o
sabor permanecem ainda por muito tempo, como almas, chamando-se,
ouvindo, esperando, sobre as ruinas de tudo o mais, levando sem se
submeterem, sobre suas goticulas quase impalpaveis, o imenso edificio
das recordacdes (Marcel Proust, 2004).

A sociedade civil tem exigido cada vez mais que o Estado lhe sacie a fome nao
apenas de comida, mas também sua fome de cultura, atuando de forma contundente na
luta pelo reconhecimento de espagos diversificados que projetem memorias alternativas
aquelas das elites em seu relacionamento com o restante da sociedade. Assim, as memorias
plurais, comunitarias, de grupos que hd muito foram silenciados no processo de construcao
da narrativa histérica emergem com um potencial politico-cultural agregador de novos
sentidos. Desse modo, a no¢ao de “museu”, como /e#s de comunicacao com um publico
mais amplo, assim como os valores e representacdes transmutados nesses espagos culturais

passaram por questionamentos em prol de uma maior diversidade e democratizacao.

Ao longo da década de 1960 os museus entraram na ordem do dia dos debates em
torno da problematiza¢ao do tempo histérico, principalmente no que tange a relacao entre
o presente e o passado. As interpretacSes tradicionais abordando os objetos histéricos sio
criticadas enquanto expressoes “naturalizadas” de um passado nacional uniforme e
essencializado. A idéia de que o discurso museoldgico é produto de uma selecdo feita com
objetivos politicos e estéticos especificos, permeado por interesses particulares de
determinados grupos torna o museu uma arena com acirradas disputas pelo poder (PIO,

2006).

Ao nos remetermos ao conceito de “lugares de memoria” de Pierre Nora,

percebemos a configuragao dessa no¢ao em:
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museus, arquivos, cemitérios e colec¢Oes, festas, aniversarios, tratados,
processos verbais, monumentos, santudrios, associa¢oes |[...]. Pois, os
lugares de meméria nascem e vivem do sentimento que ndo ha meméria
espontanea, que ¢ preciso criar arquivos, que ¢é preciso manter
aniversarios, organizar celebracGes, pronunciar elogios finebres, notariar
atas, porque essas operagdes nao sio naturais NORA, 1993, p.13).

Lugares de memoria e também de esquecimento seletivo, os museus desempenham
um papel pedagdgico junto aos cidadios, independente das defini¢des de educacio e/ ou
cidadania nas quais se baseiem. O carater disciplinador dos museus modernos expressos no
ordenamento do tempo e dos espagos visitados, na vigilancia do patriménio e na
sacralizacdo de objetos e culturas expostas configuram-se como mecanismos de controle
sobre corpos e mentes. Assim, educar o individuo, estimular seu senso estético e afirmar o
nacional compuseram durante muito tempo os objetivos principais das instituicdes museais

(CHAGAS, 2001).

Cultuar a2 memoéria através de referenciais externos e coletivos, constituindo-os
enquanto patrimonio afetivo de um grupo faz parte do proprio conceito de identidade
quando da formagao e do processo de consolida¢ao dos Estados Nacionais modernos.
Nesta direcdo, a nog¢iao de patrimonio assumia o sfafus de instrumento que cumpria

inumeras fun¢oes simbolicas, tais como:

[...]reforcar a nogao de cidadania na medida em que sdo identificados, no espago
publico, bens [...] a serem utilizados em nome do interesse publico. Nesse caso, o
Estado atua como guardido e gestor desses bens; ao partir da identificagdo, nos
limites do Estado nacional, de bens representativos da nac¢do [..] a nogdo de
patrimonio contribui para objetivar, tornar visivel e real, essa entidade ideal que ¢ a
na¢do [..]. A necessidade de proteger esse patrimonio comum refor¢a a coesio
nacional; os bens patrimoniais [...] funcionam como documento das verses oficiais
da histéria nacional, que constréi o mito de origem da nacdo e uma versao da
ocupagio do territério, visando a legitimar o poder atual; a conservacdo desses bens
— onerosa, complexa e freqientemente contraria a outros interesses publicos e

privados — ¢é justificada por seu alcance pedagdgico, a servico da instrucdo dos
cidadaos (FONSECA, 1997, pp.59-60).
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Tanto na criacdo de consciéncias individuais, mas também na construcdo e
representacao de identidades coletivas diversas os museus interferem diretamente sobre a
visao de mundo dos usudrios de suas informacoes (COSTA, 2008). Territorios contestados,
os museus tem passado por profundas revisdes quanto a natureza de suas cole¢oes (politica
de aquisi¢ao de acervos), as modalidades de representacao cultural (expografia e expologia)
e a0 papel dos visitantes (estudo de publico). Nesse processo a propria identidade e a
missao dessas instituicoes estio sendo revisitadas através de estudos aprofundados,
ressignificagoes e dialogos especificos da area museoldgica, mas também pelo viés de agoes

interdisciplinares (ANICO, 2005, pp.71-80).

Os museus historicos, em geral, impermeaveis as contendas sobre os usos e abusos
do passado em suas narrativas lineares, permeadas por esquecimentos planejados de
periodos de contraposi¢ao a “ordem” sio pressionados pelos novos ventos de mudanga.
Ha, entretanto, uma teatralizagdo do passado nacional, quando o processo museografico é
obscurecido, projetando-se a perspectiva de uma viagem no tempo. Mas o mondlogo
discursivo das expografias niao implica em silenciamentos reflexivos, uma vez que
diferentes formas de recep¢io, apropriagao e reconfiguracao da mensagem sao aplicadas

pelos sujeitos no processo de ressignificacao do conhecimento.

Os produtores das narrativas expograficas nio detém o poder soberano na
concepgao de mensagens fechadas, que serdo sempre decodificadas de maneira uniforme
pot todos os receptores; nem tais discursos se alicercam em pressupostos comuns, muitas
vezes de base ideoldgica, capazes de conduzir a interpretagao. Todavia, deve-se levar em
consideragao que é através das relagdes de fronteira, das situagdes de interacio, que os

discursos sociais sao construidos e apropriados (ENNE; TAVARES, 2004).

Compreender o tempo e o espago vinculado a sociedade humana que constréi sua
cultura perpassa o entendimento do “oficio do historiador” como a agao de pesquisadores
que devem deixar de ser obcecados pelos relatos, visto que ¢ impossivel conhecer tudo a
respeito do passado, buscando entio um conhecimento através de vestigios, reconstruindo

esse passado através de outras ciéncias afins (BLOCH, 2001).

Conforme afiangou Prost (2008) “o desafio que, daqui em diante, os historiadores
devem enfrentar é o de transformar a demanda de memoria de seus contemporaneos em

histéria.” Assim, “o culto do passado responde a incerteza do futuro e a auséncia de




Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana. Ano VI, N° 10, Janeiro/2013.

projeto coletivo. A derrocada das grandes ideologias — que, no plano politico, constitui um
progresso inegavel da lucidez — deixa nossos contemporaneos sem referéncias.” Sair da
globalizagao que parece homogeinizar tudo e todos para estudar as singularidades de
determinadas comunidades incorpora em si uma proposta de retorno ao particular e as

. . . .29 A .
identidades sociais” em sua esséncia.

Ressalta-se o fato de que o significado é produzido e reproduzido dentro de
determinada cultura. Por sua vez, a cultura é entendida como um conjunto de praticas que
formam o sentido de agdo, uma vez que incorpora um sujeito capaz de criar e agir sobre as
coisas. Nessa compreensio remonta-se Geertz (1989) com seu conceito semidtico de
cultura como uma ciéncia interpretativa em busca do significado — influenciada por Max
Weber — para o qual o homem s6 ¢ capaz de viver em um mundo que para si seja dotado
de sentido. Desse modo, a cultura é uma teia de significados que os homens tecem e a ela
se prendem, a medida que mantém interagdes cotidianas que influem diretamente nas suas
agoes sociais. Igualmente, ela é como um texto ou um conjunto de textos que os individuos

leem e interpretam ao longo dos acontecimentos sociais.

O conceito de cultura formulado por Geertz conflui com o conceito de
representa¢ao, ja que ambos partem da semiologia, também chamada de ciéncia geral dos
signos, que estuda todos os fendomenos culturais com se fossem sistemas de signos ou de
significagdo. Assim, a cultura nido sio cultos e costumes apenas, mas as estruturas de
significado por meio das quais os individuos dao forma a sua experiéncia. Ressalta-se que a
representa¢ao ¢ uma constru¢ao ideoldgica e mental que se compartilha socialmente. Isto
denota a proépria interagio que os individuos mantém com a representagao, tomada por
meio da compreensio das estruturas e dos comportamentos sociais dos individuos

(GEERTZ, 1989).

29 X . S . . .
Recorrendo-se a Pollack (1992:7) para relacionar identidades sociais e meméria, toma-se sua afirmacdo de

que:

por identidades coletivas, estou aludindo a todos os investimentos que um grupo deve
fazer ao longo do tempo para assegurar a cada membro do grupo — quer se trate de

familia ou de nagdo — o sentimento de unidade e coeréncia.
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Apontando neste sentido, o historiador Roger Chartier disse que “as lutas de
representagdoes tém tanta importancia como as lutas econdémicas para compreender os
mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢ao do mundo
social, os valores que sio os seus, o seu dominio” (CHARTIER, 2002, p.17). Segundo o
proprio: “|...] pode pensar-se uma historia cultural do social que tome por objecto a
compreensio das formas e dos motivos — ou, por outras palavras, das representacées do
mundo social — que, a revelia dos actores sociais, traduzem as suas posi¢oes e interesses
objectivamente confrontados e que paralelamente, descrevem a sociedade tal como pensam

que ela é, ou como gostariam que fosse” (CHARTIER, 2002, p.19).

Representagbes materiais da escraviddo nos museus brasileiros: olhar sobre as

instituigGes.

Apbs o ano das comemoracdes do centenario da abolicao da escravidao em 1988, a
tematica da arte afro-brasileira passou a ser mais discutida, gerando varias publicagoes, mas

no inicio do século XX o assunto ainda era pouco explorado.

Raymundo Nina Rodrigues inaugurou o campo de estudos sobre arte negra com o
artigo As Belas Artes nos Colonos Pretos do Brasil, publicado inicialmente na Revista Kosmos
do Rio de Janeiro (1904). Nesse trabalho o autor analisou seis obras de arte negras: um

“Ox¢ de Xangd” com representacao masculina, uma estatueta de “sacerdote ou filho de

T

santo”, um “trono de Iemanja”, uma estatueta do “culto de Oxum, um Oxé de Xangd”

~ . . . 5930
com representa¢ao feminina e um “cofre atribuido a Iemanja””.

MSomente em 1956, Arthur Ramos amplia o leque de obras abordadas no interior da arte afro-brasileira,
incluindo artistas populares e que produziam obras laicas. Até entdo, o que se convencionava chamar de “arte
afro-brasileira” era a produgio ritualistica e de origem iorubana e fon, tal como conceituou Nina Rodrigues

(1988).
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A selecdo das pecas que fizeram parte do artigo de Nina Rodrigues incluiu apenas
obras destinadas ao culto religioso, deixando a parte as obras populares e mesmo as
eruditas produzidas por negros em Salvador, na Escola de Belas Artes da Bahia e Liceu de
Artes e Oficios, a exemplo de Antonio Firmino Monteiro e Antonio Rafael Pinto Bandeira.
Esta sele¢ao criou um paradoxo na historia da arte afro-brasileira, condicionando a nogao
de que havia uma relagdao exclusiva entre a arte negra e a religido. A ruptura com essa idéia
somente ocorreu com a exposi¢ao de 1997, denominada A wao afro-brasileira, onde artistas
negros que produziram obras eruditas no século XIX foram historicizados e introduzidos
na mostra como artistas afro-brasileiros, alguns contemporaneos de Nina Rodrigues.
Considerou-se para a insercdo nesta categoria apenas o fato de serem negros e nao a

tematica desenvolvida em suas obras (ARAUJO, 1988).

Nina Rodrigues nido compreendeu inteiramente a gramatica formal da
arte negra produzida na Bahia, mas ¢é preciso que se diga que apesar de
afirmacdes que hoje podemos apontar como resultantes de limitages
relacionadas ao conhecimento da arte negra de entio, reforgadas pelas
teorias racistas vigentes, o seu mérito foi trazer a cena da época uma obra
capital que iniciou uma tradicdo de estudos sobre a tematica, permitindo
que na atualidade seja possivel uma visdo do quadro da producio de
cultura material afro-brasileira na virada do século XIX a0 XX, dando
visibilidade a presenca negra na cultura e na arte brasileira de entio e
suas continuidades contemporineas (CUNHA; NUNES; SANDES,
20006, p. 28).

Logo, a abordagem da escravidao nos museus necessita estabelecer um dialogo
sobre os sentidos e as marcas legadas pela escravidao na sociedade brasileira, bem como as
formas de representagao social e material que estas adquirem ao longo do tempo. Apenas,

dessa forma sera possivel
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desvelar os corpos dos seres humanos, em sua multiplicidade de cores,
tipos de cabelos, labios, narizes e outros atributos fisicos, traduzidos em
valores sociais; a associacdo entre estes seres humanos e experiéncias
histéricas de seus semelhantes fisicos e/ ou culturais; diferentes
aproximag¢des, em multiplas experiéncias histéricas, entre cor, raga,
direitos e poderes (SILVA, 2007, p.92).

Ao pensar a cultura material de matriz africana no Brasil, a historiadora Katia
Mattoso (1997) em sua pesquisa sobre a Bahia do século XVIII, remonta a complexidade
das relagGes sociais entre senhores e escravos, enfatizando o refinamento das roupas e dos
aderecos de alguns cativos, incluindo joéias de alto valor. Estes ornamentos caros estiveram
em representacOes artisticas de pintores internacionais que estiveram no Brasil na época.
Todavia, ndo é comum encontrar-se em museus e institui¢des culturais voltadas para uma
expografia das tradi¢oes de matriz negra no Brasil, aqueles objetos de alto prego usados por
determinados escravos. Porém, jéias e roupas de luxo que pertenceram a pessoas da elite
branca, catolica e latifundiaria do mesmo periodo (uma baronesa, um ministro, alguns
proprietarios de escravos), fazem parte do acervo de importantes museus histéricos

brasileiros (SILVA, 2007, p.94)

Um primeiro entendimento sobre o paradoxo descrito diz respeito a relagao de
propriedade: as joias nao pertenciam aos escravos, pois os mesmos eram propriedades de
outras pessoas. Os pertences que chegaram aos museus, em grande parte, foram doadas
por herdeiros de seus proprietarios originais, demonstrando suas vontades de perpetuagiao
das memorias familiares (da arvore genealdgica) e da necessidade do reconhecimento de
raizes provenientes da nobreza. Houve casos de escravos que compraram a alforria e
enriqueceram. E possivel que alguns de seus pertences cheguem a museus, como objetos
de pessoas livres e ricas, todavia sem mengao a etnia negra como proprietaria (SILVA,

2007, p.95).

A abordagem de Mattoso sobre o aspecto luxuoso de alguns escravos deve ser
observada com merecido destaque, mesmo que nao se possa confirmar com evidéncias
materiais as joias e roupas caras usadas por aqueles. O fato de nao possuirem aqueles

objetos e nem lega-los como herancga aos seus descendentes, nao inviabilizava o sentimento
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de satisfacao pessoal, fruicao estética e szatus social diferenciado dentre os demais escravos.
O que em termos de representacao social ou dramaturgia de festas liturgicas de irmandades
ou civicas populares ja demonstrava o entrosamento e o desejo de perteca a essa “Orbis de

esplendor”.

Nos Maracatus, cortes negras se apresentavam e apresentam, em cortejo
festivo, com roupas que remetem 2a suntuosidade e a riqueza. Uma
exposi¢io itinerante organizada pelo Ministério da Cultura, nos anos 90
do século XX, reuniu materiais de varios museus brasileiros, sob o titulo
“Tesonros do Patriminio”. Uma das salas agrupou um vestido de dama da
corte de Pedro II, um vestido de princesa do Maracatu, uma rica bandeja
de prata e um instrumento de prender e torturar escravos. Esta
seqléncia, aparentemente desconexa, lembra-nos relagbes de natureza
material (ndo haveria vestido de dama e bandeja sem os escravos) e de
memoéria cultural (escravos podiam ver-se como pessoas belas e dignas
de ornamentos que evocavam o direito ao esplendor, e seus
descendentes biolégicos e culturais podem preservar esta visdo) (SILVA,
2007, p.95).

Alguns exemplos nés ajudam a atualizar a tematica. Em 2007, foi inaugurado em
Liverpool, um Museu Internacional da Escravidao, apresentando os fundamentos
econdémicos que ajudam a entender a historia, possuindo para isso um acervo que explica a
importancia do trafico de escravos para a Revolucao Industrial. Sob outra perspectiva,
buscando um resgate de povos oprimidos no processo colonialista oitocentista foi

organizado um Museu Nacional da Escravatura em Angola (SLENES, 1995).

Nesse museu trés médulos norteiam a representacao social da escravidao sob a
égide do colonialismo europeu: 1. Vida na Africa Ocidental — que se dispSe a questionar
o que estava acontecendo na Africa, no momento do comércio e quem eram as pessoas
envolvidas; 2. A escraviddo e a Passagem do Meio — buscando transmitir uma licao
sobre a brutalidade e o trauma sofrido por africanos escravizados na viagem através do
Atlantico, e depois a opressao de suas vidas em plantacoes nas Américas; 3. Legados da

escraviddo - uma se¢ao sobre a luta continua pela liberdade e igualdade, olhando para os
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impactos/efeitos modernos da escraviddo transatlantica, como o racismo e a discriminagao

socio-economica.

No Brasil, a experiéncia tem sido pontual. O Museu Afro-Brasileiro de Salvador —
BA nasceu do Programa de Cooperacio cultural entre o Brasil e paises da Africa e para o
desenvolvimento dos estudos voltados para a tematica afro-brasileira, através de convénio
firmado entre os Ministérios das Relacoes Exteriores e da Educacio e Cultura, o Governo
da Babhia, a prefeitura da cidade do Salvador e a Universidade Federal da Bahia (UFBA). Sua
inauguragao ocorreu em 7 de janeiro de 1982.

Inicialmente o Museu foi primeiro organizado por Pierre Verger, sendo instalado no
prédio histérico da primeira Escola de Medicina do Brasil, de propriedade da Universidade
Federal da Bahia, no Terreiro de Jesus. Em 1997, o Museu Afro-Brasileiro passou por um
amplo processo de reestruturacao atualizando a sua museografia e abordagem conceitual. O
Centro de Estudos Afro-Orientais, 6rgao suplementar da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas da UFBA, tem sido o organismo responsavel pelas atividades do Museu Afro-
Brasileiro.

O acervo é composto por pecas da cultura material de origem ou inspirac¢o africana,
representativas da vida cotidiana, dos processos tecnolégicos, do sistema de crengas, das
manifestacoes artisticas e da tradicio oral na Africa tradicional. Sio esculturas, mascaras,
tecidos, ceramicas, adornos, instrumentos musicais, jogos e tapegarias, provenientes do
continente africano, adquiridos na década de 1970, pelo Ministério das Relagdes Exteriores,
ou através de doagoes das diversas embaixadas dos paises da Aftica.

Ha ainda objetos de origem brasileira, relacionados a religiao afro-brasileira na Bahia,
suas divindades e sacerdotes. Sdo os atributos iconograficos e os adornos dos principais
orixas e roupas de maes e pais-de santo de alguns terreiros de Salvador. Merece destaque

especial o conjunto de talhas em cedro, do artista plastico Carybé”, com dimensdes

3! Hector Jalio Paride Bernabd nasceu na Argentina em 09 de fevereiro de 1911, filho de pai italiano e
mae brasileira. Na infancia morou na Italia mas, seu contato com o Brasil comegou ainda na adolescéncia,
guando, apds a primeira guerra mundial, transferiu-se com a familia para o Rio de Janeiro, onde
permaneceu dos 8 aos 21 anos, regressando em seguida a Buenos Aires. Em 1938 realizou sua primeira
viagem a Bahia e, a partir de 1950, retornou com a missdo de desenhar a cidade, contratado pelo entdo
Governador Otavio Mangabeira e se fixando definitivamente, tendo se naturalizado brasileiro e baiano
alguns anos depois. Verdadeiro artista maltiplo - habil em muitas artes - realizou trabalhos em vérias
técnicas das artes plasticas. Distinguiu-se como desenhista, pintor, gravador, escultor, entalhador,
muralista e ceramista. Carybé é o autor dos 27 painéis representando os orixas do candomblé da Bahia.
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monumentais (2 e 3 metros de altura) retratando 27 orixds e que constitui uma das mais
importantes obras da arte contemporanea brasileira.

Em Sao Paulo, um importante e diversificado acervo formado por manifesta¢oes
artisticas afro-brasileiras, com a histéria da resisténcia negra a escraviddao e a trajetoria de
personalidades desconhecidas tornam o Museu Afro Brasil uma experiéncia museoldgica
unica. Sob a dire¢ao do artista plastico Emanuel Aragjo, o museu foi inaugurado em 2004,
no Parque Ibirapuera, vinculado a Secretaria Municipal de Cultura, sendo também
patrocinado pela Petrobras.

Estao na exposi¢ao de longa duragio a rica indumentaria dos maracatus rurais, obras
de artistas plasticos contemporaneos como Rubem Valentim e Mestre Didi, além das
histérias de vida dos engenheiros André Rebougas e Teodoro Sampaio, do psiquiatra
Juliano Moreira, documentos histéricos e fotografias da época da escravidao. No museu,
Araujo focaliza as questdes da memoria, e procura resgatar a trajetoria de personalidades,
como Carolina Maria de Jesus. Foram inauguradas ainda, uma biblioteca e uma exposi¢ao
em homenagem a esta mulher negra, mae solteira de trés filhos, migrante, catadora de papel
que ha 45 anos vivia numa das primeiras favelas paulistanas (ARAUJO, 2001).

Como objetivo geral, a instituicio propoe-se a “promover o reconhecimento,
valorizagdao, preservacao e difusao da arte, da histéria e da memoria cultural brasileira,
tendo como referéncia a presenga luso afro brasileira, indigena e africana”. E em sua

proposta:

Sendo um museu brasileiro, 0 Museu Afro Brasil ndo pode deixar de ser
também um museu da didspora africana, pois a presenga do negro, no Brasil
e nas Américas, ¢ indissociavel da experiéncia de desenraizamento de
milhdes de seres humanos arrancados aos seus lugares de origem gracas a
instituico da escravidio. F a escravidio que, na diaspora, forca o contato
e o intercambio entre membros de diferentes nag¢Oes africanas e produz as
mais diversas formas de assimilacio entre suas culturas e as de seus
senhores, bem como de resisténcia a dominagdo que estas lhes impGem.
O Museu Afro Brasil ¢ um museu da didspora e, como tal, devera
registrar ndo s6 o que de africano ainda existe entre nés, mas o que foi
aqui apreendido, caldeado e transformado pelas maos e pela alma do
negro, a miscigenagdo e a mesticagem que contribuiram para a
originalidade de nossa brasilidade (ARAUJO, 2001).

Em Sergipe a mesticagem se consolidou com a presenga de portugueses e

holandeses, ampliada com os indigenas ja encontrados, e as popula¢oes sudanesas e bantas,
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a partir do século XVI, aumentando no século XVIII, se concentrando na regido do
Cotinguiba, regido canavieira do Estado, onde se encontra o municipio de Laranjeiras,
considerado o “Ber¢o da Cultura Negra do Estado de Sergipe”. Mormente, em Laranjeiras
localiza-se o Museu Afro-brasileiro de Sergipe (MABS), inaugurado em janeiro de 1976 e
oficializado em fevereiro do mesmo ano, pelo decreto n® 3339 (LODY, 2004). Foi um
projeto museoldgico elaborado pelo jornalista e memorialista Luiz Antonio Barreto, tendo
como concepgao interpretativa e expografica a narrativa da histéria do povo negro a partir
da dinamica da escravidio levada a termo pela dominacio branca. F um olhar branco sobre

o negro e termina refor¢ando estereétipos de vitimizagao ou exotismo cultural.

Outras representagoes da cultura afro-brasileira podem ser encontradas em

exposigoes itinerantes no Museu do Homem Sergipano (MUHSE) em Aracaju.

Quadro Demonstrativo de Exposi¢des Temporarias tealizadas no Museu do Homem
Sergipano entre 1981 e 2000, com énfase na abordagem da cultura afro-descendente.

Tematica Titulo Idéia Central

Negro O Negro e o Trabalho Mostrar como 100 anos apos
a aboli¢io a raca continua
como elemento classificatério
importante na divisdo social
de trabalho no Brasil.
Evidenciar o lugar do negro
na forca de trabalho e
relacionar através de rituais, a
ligacdo entre o simbolismo e
o trabalho.

Negro O Negro em Sergipe Apresentar uma série de
conhecimentos sobre o negro
em Sergipe, dentro de uma
visdao socio-cultural e
histérica ampla, buscando
relacdes entre Africa, Brasil e
Sergipe.
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Ritual Negro

O Nag6 de Bilina

Ampliar a discussao sobre o
papel do negro na
diversidade cultural do Brasil
através da religido e
especificamente de um
terreiro de Nagao Nago.

Folclore

Lambe-Sujo e Caboclinhos:

Negros e Indios em Rituais
Folcloricos

Mostrar como em diferentes
formas de linguagem, se
apresentam as etnias, sendo
no caso, entre negros e

indios.

Folclore

Dangas e Folguedos
sergipanos: Uma expressao
de Identidades

Mostrar as dancas e
folguedos sergipanos como
resultantes do encontro de

tradicOes culturais africanas,

européias e americanas.

Fonte: SAMPAIO, 2000. (Anexos)

O MUHSE foi criado por um movimento — durante a gestdo do Reitor professor
José Aloisio de Campos, liderado por grupo de professores do entao Departamento de
Ciéncias Psicoldgicas, Sociologicas e Antropolégicas (DCPSA) da Universidade Federal de

Sergipe (UFS) em 1976, dentre eles as professoras Luiza Maria Gongalves e Beatriz Gois

%2 Entre 1973 a 1976 ha um conjunto de acdes para a criacdo do Museu, quando ent&o ele nasce como
Museu de Antropologia — érgdo suplementar da PROEX-UFS, mas sem uma estrutura fisica. Com o
Dec.08 — DPSA/DCS cria-se 0 setor de Antropologia que sob a lideranca da professora Beatriz Gois
Dantas realiza exposices itinerantes sobre a tematica indigena e a ceramica sergipana. Na década de
1980 o CULTART cede uma sala onde Hélia Maria de Paula Barreto, professora do Departamento de
Ciéncias Sociais torna-se responsavel pela Sala de Cultura Popular. Em poucos anos a sala é fechada e do
final da década de 1980 ao inicio da década de 1990, a discussdo sobre a criacdo de uma instancia
museoldgica se faz presente, e com as contribuicBes da professora Cristina Bruno cria-se o Nucleo
Museoldgico, abrigado na sala do CCBS/UFS que passa a acondicionar as exposi¢des itinerantes que
anteriormente foram organizadas pela professora Beatriz Gois Dantas. Pouco tempo depois, o local é
destituido de sua funcionalidade e o Ndcleo é transferido para uma sala do Hotel Palace, sendo mais tarde
transferido para o antigo prédio da Faculdade de Ciéncias Econdmicas na Praca Camerino. Nesse espaco
as professoras Hélia Barreto e Verdnica Nunes retomam o contato com a professora Cristina Bruno,
coincidindo com o momento da publicacdo do livro “Textos para a Historia de Sergipe” (um livro de
autoria de professores dos Departamentos de Historia e Ciéncias Sociais, coordenado por Diana Maria de
Faro Leal Diniz, com textos de Beatriz Gois Dantas, Diana Maria de Faro Leal Diniz , Lenalda Andrade
Santos, Maria Andrade Goncalves, Maria da Gloria Santana de Almeida e Teresinha Alves de Oliva)
aproveita-se para se organizar o projeto museologico que seria responsavel pela criacdo do Museu do
Homem Sergipano, inaugurado em 1996. Entretanto as portarias ainda em vigor eram do Museu de
Antropologia e somente com a resolucdo 07/2000/Consu de 28 de abril o museu é oficialmente
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Dantas — com o objetivo de preservar e divulgar a memoria da sociedade sergipana

(SILVA, 2012, p.35).

Muitos museus, como o de Aracaju, tém adotado como organizagao de seu acervo
um fio condutor tematico capaz de agregar conjuntos de uma mesma origem, nio pegas
dispersas, mas objetos que foram recuperados num contexto definido, representando o
mundo rural ou urbano, as formas de trabalho e economia, os elementos culturais e
politicos presentes em distintos grupos sociais e étnicos, dentro de sua propria

historicidade, permitindo a construgao de um olhar etnografico.

Museus como territorios contestados: debates sobre as novas perspectivas nas
exposigoes sobre a cultura afro-brasileira.

Trabalhos de antropdlogos, socidlogos, historiadores e demais pesquisadores
(ABREU, 1996; BREFE, 2005; SANTOS, 2006) caminharam na direcdo da construcao de
uma interpretagao da Histéria e do Brasil a partir do estudo das colegdes, da historia
institucional e dos discursos museograficos. Uma atencao especial tem sido dada a
educagio nao-formal nesses espagos devido ao volume e qualidade de experiéncias
realizadas. Andlises de processos comunicativos, estudos quantitativos de publico e
descricoes de atividades pedagdgicas se destacam na construcio de estratégias de

transmissdo dos significados/representacdes sociais ao publico mais amplo.

Salienta-se que o museu educa por meio da tridimensionalidade e, nesse sentido, a
exposicdo e todas as linguagens que a compdéem educam niao somente o olhar, mas
também sobre a Histotia. Assim: a Educacio Patrimonial é um znstrumento de “alfabetizacio
cultural” que possibilita ao individuo fazer a leitura do mundo que o rodeia, levando-o a

compreensio do universo sociocultural e da trajetoria histérico-temporal em que estd

reconhecido como Museu do Homem Sergipano. No periodo da Sala de Cultura Popular a professora
Hélia Maria de Paula Barreto foi diretora, mais tarde o professor Luiz Alberto assume a dire¢do do Museu
de Antropologia, na década de 1990 a 2004 ocorre o retorno da professora Hélia Maria de Paula Barreto a
direcdo, de 2005 a junho de 2009, assume a direcdo a professora Terezinha Alves de Oliva (DHI) e de
junho de 2009 até 2012 assume a professora Veronica Nunes (NMS) (NUNES, 2010).
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inserido. Este processo leva ao reforco da awto-estima dos individuos e comunidades e a

valorizagdo da cultura brasileira, compreendida como multipla e plural (HORTA, 1999, p.6).

O autor Fernando Catroga conduz a uma reflexdo importante ao analisar a relagao
dialética entre memoria e historia. De acordo com o autor, uma produz a outra, nao ha
hierarquia. Ambas operam com a seletividade, a verossimilhanga, a representagdo e a

tridimensionalidade do tempo, ou seja, com a inclusio do projeto de futuro.

E necessiria ainda a compreensao da fonte em sua dimensao social e historica,
refletindo sobre os sentidos de sua conservagdo, sua organizagdo e seu pertencimento a
institui¢ao. No caso do museu, é preciso pesquisar a historia das fontes, ou seja, as cadeias
operacionais dos processos museologicos envolvendo a sele¢do, a aquisi¢ao, a doagio, a

conservagao preventiva, a COncepgao e a exposicao.

Myriam Sepulveda destaca que “os museus tém a func¢ao de legitimar um imaginario
junto ao publico e, quando cumprem sua fun¢iao, nao conseguem modificar este imaginario
com facilidade” (SANTOS, 20006, p.56). No caso dos museus historicos essa tarefa é ainda
mais importante, pois é preciso refletir sobre as expectativas do publico em relagao a eles,

assim como os processos de reconhecimento.

Em um momento em que as politicas publicas nacionais incentivam o papel dos
museus como agentes de democratizacgio e de valorizagdo das culturas em sua
multiplicidade (criagio de uma Politica Nacional de Cultura e do préprio Instituto
Brasileiro de Museus — IBRAM), em que os discursos sociais apontam para um olhar
positivo para um passado integrador, em que as escolas saidam o dever de memoria, os
museus historicos precisam estar continuamente se repensando. Perante desafios
monumentais, que incluem diversidades culturais, o uso de linguagens distintas, a
consolidacao da acessibilidade fisica e cultural, os museus histéricos precisam dialogar com

a atividade de elaboragao do conhecimento histérico (ALENCAR, 1987).

Nesse sentido, a Histéria Cultural tem por principal objetivo identificar o modo
como em diferentes lugares e momentos uma realidade social é construida, pensada, dada a
ler. Voltando-se para a vida social, esse campo pode tomar por objeto as formas e os
motivos de suas representacoes e pensa-las como analise do trabalho de representagao das

classificacoes e das exclusdes que constituem as configuraces sociais e conceituais de um
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tempo ou de um espago. No entanto, a Historia Cultural deve ser entendida como o estudo
dos processos com os quais se constréi um sentido, tornando-se aberto o espago a ser

decifrado (CHARTIER, 2002, p.17).

Ressalte-se que em marco de 2008, ocorreu o 1° Férum de Museus de Sergipe, no
auditério da Biblioteca Publica Epifanio Dantas, resultando na sistematiza¢do e
encaminhamento de uma carta com propostas e diretrizes da politica de Museus em

Sergipe.

Ao explorar seu processo de constru¢io de memorias, o museu histérico pode
ensejar a apropriacio da linguagem e da ferramenta pelos diferentes grupos sociais,
fomentando o didlogo, e nao apenas o reconhecimento. Jesus Barbero (1999), por exemplo,
propde o museu como espago de choque e negociagdo cultural, de articulagio entre a
imagem e a auséncia. A dimensio dialdgica propicia aos museus e as suas agdes educativas
densidade para discutir o pluralismo e o processo litigioso das memorias. E necessétio
prever, incluir e expor formas diferentes de perceber o tempo e a historia, principalmente

de povos que estiveram silenciados durante um longo periodo como os de matriz africana.

Consideracoes Finais

Em tempos de usos das novas tecnologias, o uso da virtualidade promovendo
interfaces entre os museus afro-brasileiros e os usuarios podem gerar instrumentos
preciosos para uma narrativa expografica renovada. Ainda reforcando esse encontro entre
histéria, educagao, identidade e novas midias, também a proje¢ao de documentarios, como,
por exemplo, “Quanto vale ou é por Quilo” (2005) e outros documentarios amadores
postados no Youtube podem ser ferramentas importantes para a composi¢ao de uma nova

linguagem no campo da afirmagao positiva da identidade negra no Brasil.

E necessario identificar e reconhecer os bens culturais enquanto portadores de
valor testemunhal, envolvendo sua preservacio dentro de uma pratica cultural imiscuida de

valor politico e heterogéneo (ARANTES, 1987).




Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana. Ano VI, N° 10, Janeiro/2013.

Patrimonio, heranga, ou seja, aquilo que é adquirido por transmissio, vindo de
geracOes anteriores. Esse “patrimonio” compartilhado por um grupo é composto por
valores e julgamentos que sido expressos e representados em praticas e manifestagdes
culturais com todo um sistema de significados que lhe ¢ subjacente. Assim, se a tradigao é
vista como algo imutavel, isso faz com que o patrimonio cultural seja visto também como

algo cristalizado no tempo e no espaco.

Por isso a necessidade de tornar esse patrimonio “plastico”, maleavel, flexivel,
adaptado aos novos tempos ¢ as demandas dos grupos sociais que tem conquistado voz e

vez na sociedade brasileira das Gltimas décadas.
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A AFRICA CENTRAL E OS LUGARES DE MEMORIA DO TRAFICO
ATLANTICO NA COSTA DE MARAU: ETNONIMOS, ETNICIDADE E
DIASPORA.

AFRICA CENTRAL AND THE PLACES OF MEMORY OF THE ATLANTIC
TRAFFIC IN AT THE EXPENSE OF MARAU: ETNONIMOS, ETHNICITY
AND DIASPORA.

Cristiane Batista da Silva Santos®

Resumo: A proposta deste artigo ¢ a de discutir de forma articulada duas questoes
relacionadas ao trafico atlantico ilegal e a conformagao do cenario sul baiano em torno da
vila de Marat, indicando os lugares de desembarque e as memérias dos que ali chegaram a
costa da peninsula no século XIX. As a¢oes de liberdade mostram tanto a estratégia de
resisténcia quanto o mapeamento desses lugares de desembarque. O segundo propésito é
discutir como as relacées de trocas diretas entre a Africa Central e o sul da Bahia com o
zimbo e farinha de mandioca ocasionaram em contrapartida a entrada de centro africanos
na regiao que incidiram, entre outras influencias, nas manifestages culturais na Vila de
Marau expressa nos atos denominativos dos lugares, como os etnénimos e as sociabilidades
como marcas de etnicidade e memoria.

Palavras-chave: Africa Central, trafico ilegal, etnonimo, diaspora.

Summary: The proposal of this article is to discuss of form articulated two questions
related to the illegal Atlantic traffic and the resignation of the Bahian south setting around
the town of Marau, indicating the places of arrival and the memories than there arrived to
at the expense of the peninsula in the century XIX. The actions of liberty show so much
the strategy of as much as resistance the mapping of those places of arrival. The second
purpose is going to discuss like the relations of you change direct elections between the
Africa Central and the south of the Bahia with the zimbo and flour of manioc, caused in
compensation the entrance of African center in the region that reflected between other you
influence, in the cultural manifestations in the Town of Marat express in the acts
denominativos of the places, as the etnonimos and the sociabilities like marks of ethnicity
and memory.

Keywords: Central Africa, illegal traffic, etnonimo, Diaspora.

Natural da Costa da Africa, de mais ou menos 60 anos, solteiro, Jodo Nago era
pescador, oficio bastante comum na regido, ja que as vilas em questio eram
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banhadas por diversos rios que desaguavam na bafa de Camamu. Jodo declarou
tratar “por patente a mae dos autores por serem naturais de terras vizinhas”.3*

A descricao acima traz um depoente numa das numerosas a¢oes de liberdade em
Marau, Joao Nagd. Os escravos que moveram tais agoes eram residentes nas propriedades
rurais de Marau e das vilas vizinhas como Barra do Rio de Contas, Santarém e Camamu,
localizadas no sul da provincia da Bahia, especialmente no pendltimo decénio do século

XIX.

Os sujeitos nao estavam alheios nem as leis nem aos argumentos que concorressem
para romper com a escraviddo. A “costa” da qual viera Jodo, vieram tantos outros para o
sul da Bahia. O perfil de Jodo comega a ser definido por sua denomina¢iao, Nagd. Ainda
que durante o periodo, tal denominagido fosse vaga. E ademais, sua profissao de pescador,

o colocava em contato permanente com a costa da peninsula. Era testemunha ocular.

Os dados relativos ao trafico ilegal no sul da Bahia ainda sio muito esparsos,
ressalvando um capitulo da tese e artigos de Ricardo Tadeu Caires especificamente sobre
Marat e um artigo de Ronaldo Lima da Cruz sobre Ilhéus. Sobre outras regides do Brasil e

mesmo sobre a capital da provincia, no entanto, ha sélidas pesquisas.

Nem os lugares de desembarque ilegal, nem o traficante, nem o curador
responsavel, eram desconhecidos. E foram denunciados oficialmente por escravos que la
teriam desembarcado depois da promulgacio do artigo 1° da lei de 7 de novembro de 1831
que considerava livres todos os africanos introduzidos no territério nacional a partir
daquela data. Mas mesmo depois desta, por vinte anos, até 1850, foi considerado
impossivel, na pratica, suprimir este comércio e, por ultimo, foi finalmente abolido depois
de 1850, como explica Leslie Bethell.” No entanto, o trafico atlantico continuava na Bahia

e no sul de igual modo™

Homens e mulheres, seus filhos e amigos, estiveram a repetir perante a justica, da

qual enviaram suas peti¢cdes, quais foram os lugares de chegada, de estada e por fim, os

% SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Memérias do Tréfico llegal de Escravos nas AcBes de Liberdade:
Bahia, 1885-1888. Afro-Asia, 35 (2007), 37-82, p.56.

% BETHELL, Leslie. A abolicdo do comércio brasileiro de escravos. Tradugéo de Luiz A.P. Souto
Maior. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2002.

% KLEIN, Herbert S., O trafico de escravos no Atlantico. Ribeirdo Preto—SP, FUNPEC, 2004.
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lugares de onde ultimamente vinham para reclamar por liberdade em virtude da ilegalidade.

Todavia, era preciso provar que cada um ali, de fato chegara depois de novembro de 1831.

E por conta disto, o discurso dos que alegavam e testemunhavam estava afinado.
Em unissono, repetiram os nomes dos lugares, do traficante responsavel e desenhavam por
fim um cenario aterrador, ilegal, como tantos outros, Bahia a fora. Mas ali era o prédio da
justica na Vila de Marai na segunda metade do século XIX, onde chegaram mais de
dezenas de processos, constando em cada um deles, duas e até trés pessoas, nos quais além
do mesmo sonho dividiam lacos de parentescos, pelo quais suas vidas e destinos estavam
sujeitos ao desfecho da agao legal, girando uma disputa judicial entre aqueles cativos e seus

respectivos senhores.

Muitas leituras podem ser depreendidas dessas a¢des: o relato do que protesta e as
versoes das testemunhas, o argumento dos senhores, e em cada uma dessas vertentes,
certas possibilidades de olhar. S6 nao houve dissonancia quanto a pratica do trafico ilegal,
nem sobre os lugares citados e o maio responsavel. Nos processos nao ¢ isso que estava em
questdo. O embate, no entanto, foi mais no campo da memoria em torno da data de
proibicao legal e da soma dos anos de estadia do dito escravo na fazenda, ou na data da
compra, e para tal, foram arrolados como testemunhas intencionalmente, sujeitos que em
solidariedade acusavam uns e defendiam outros. E sera nesse contexto que irei alocar os
sujeitos em condi¢ao escrava na vila de Marad, que foram desembarcados no “cenario da
desova”, expressio bem apropriada dada por Ricardo Tadeu Caires Silva, quando dedicou
o primeiro capitulo de sua tese a analise dessas a¢des de liberdade especificamente na vila

de Marati”".

Além da Vila de Marau, tomando como referéncia de proximidade, as praias de
Ilhéus também tiveram pontos de desembarque ilegal. Isso sugere que a dependéncia desta
regido ao trabalho escravo era grande ao final do século XIX. E comprova no plano
interno politico da vila uma rede de relacdes e sobrenomes que se encontram nas teias
complexas de influencia e parentesco. Quanto a isso convém sublinhar que além dos
escravos e senhores, tanto o perfil das testemunhas, quanto dos curadores eram bastante

complexos, dado ao fato de ser uma vila pequena, e os processos em torno de parentes,

% SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Caminhos e descaminhos da abolicdo. Escravos, senhores e direitos nas
Ultimas décadas da escraviddo (Bahia, 1850-1888). Curitiba: UFPR/SCHLA, 2007; Os escravos vao a
justica: a resisténcia escrava através das acOes de liberdade. Bahia; século XIX. Dissertacdo (Mestrado
em Histéria): Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2000.
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proprietarios e a elite economica do lugar. Trouxe ainda o nome do grande traficante de
escravos da vila de Marau e adjacéncias: Miguel Gahagem Champloni. Uma das primeiras
coisas que nos chama a aten¢ao nos depoimentos sao as identificagdes de sujeitos centrais
como este traficante, seus camplices, senhores locais e bem como do maior curador,

Abdon Ivo de Moraes Vieira. Muitos tinham os mesmos sobrenomes.

No geral, a populagio composta pelos livres pobres, e ex-escravos também viam
esses desembarques, sabiam onde os escravos ficavam ocultos e muitas vezes eram
ladinizados por um africano que chegara ha mais tempo. Isso tudo antes da venda, que
supriria a demanda local das vilas e dali de entorno. E foram muito importantes como

38
testemunhas™.

O contexto em que se circunscrevem as agoes de liberdade na vila de Marau
decorria, em sintese, da resisténcia ao sistema escravista, ¢ claro. Mas, o apoio imediato e
ideoldgico apontado nas denuncias era o decreto de 1831, a ilegalidade do trafico
intercontinental. A regido em questdo era grande produtora de farinha de mandioca e em
segunda instancia de outros géneros alimenticios, e tinha a seu favor o que mais tarde
provaria o negocio ilicito, uma vasta area litoranea com condi¢Oes propicias para o

desembarque ao longo de toda a costa de Camamu ao norte, indo a Ilhéus ao sul.

No plano das resisténcias, estas vilas ja eram marcadas pela formacao de mocambos
desde o inicio do século XVII e encontraria mais uma resisténcia coletiva, as sucessivas
acoes de liberdade no dltimo decénio da vigéncia da escravatura. Um panorama da

quantidade dessas acdes no ajudam a seriar e inferir alguns aspectos, como os aponto a

seguir:
Tabela: Relacio das acoes de liberdade da Vila de Marau
Ano Escravo Senhot
1873 | Antonio Manoel de Tal Rodrigues Silveira

1882 | Laurindo Izidoro, Cyriaco Andre (E outros) - | Fernandes de Souza-Herdeiros

Escravos
1887 | Raimunda (Criola) de Tal Salustiano Nunes
1879 | Luiza de Tal (Criola) Manoel Pimenta

% RODRIGUES, Jaime. O Infame Comércio: propostas e experiéncias no final do trafico de africanos
para o Brasil (1800-1850), Campinas, Ed. da Unicamp, 2000.
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1888

Manoel Barraco (Criolo)

Maria Joana de Souza Coitinho

1888

Sebastiana (Criola) de Tal

Jose Freire do Espirito Santo

1885

Anggélica (Africana) de Tal

Domingos Francisco do Nascimento

1883

Rafael Francisco do Nascimento

Domingos Francisco do Nascimento

1886

Ubaldina (Criola) de Tal

Felix Jose Pinto

1886

Ubaldina (Criola) de Tal

Felix Jose Pinto

1887

Elisiaria e Candida Felisardo, (Criolos)

Maria Joana de Souza Coutinho

1887

Jeronimo e Monica e Maria(Africana e Filhos)

Rogério Damasceno

1886

Felix de Tal (Criolo)

Felisberto Jose de Melo

1887

Faustina e/ Seus Filhos de Tal

Joao Martins Ferreira

1886

Antonio ( Criolo) de Tal

Felisberto Jose de Melo

1886

Bernardo (Escravo) de Tal

Domingos Francisco do Nascimento

1886

Ubaldina (Criola) de Tal

Felia Jose Pinto

1885

Rosa (Escrava) de Tal

Manoel Rodrigues de Oliveira

1887

Leonardo e/ Outros Felis

Manoel Rodrigues de Oliveira

1888

Liberato Escravo

Felix Jose Pinto

1888

Bernardino escravo

Felix Jose pinto

1888

Maria escravo

Jose Freire do Espirito Santo

Fonte: Arquivo Publico do Estado da Bahia — APEBA. Secio Judiciaria. Série: A¢ao de liberdade.

Os dados acima expostos foram retirados da se¢do de processo civeis e nos revela
a identidade dos senhores de escravos da vila, inclusive a incidéncia de seus nomes em
alguns processos, revelando ainda a agdo conjunta de dois ou trés num mesmo processo, ao
passo que também faz uma diferenciagdo entre africanos e crioulos nesse contexto: 14
homens, 13 mulheres, ¢ destes 09 casos identificando-os como criolos ¢ 02 africanos,
sendo que para quase todos os processos, foram utilizados os termos escravo ou de tal, que
resumiam a identificacdo geral. Sabemos, entretanto, que a medida que se aproximava do
final da década de 80 do século XIX, as a¢bes foram mais numerosas as vésperas da

abolicao. O que permite inferir que o clima agonizante do sistema escravista era percebido
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por esses sujeitos”. Ou ainda, que a ineficicia de leis anteriores os incitara ainda mais pela

40

luta por liberdade.

Na secdao de processos civeis, apenas dois deles aparecem identificados como as
identificagbes de africanas, como no caso de Angélica Africana de Tal, que em 1885 move
uma ag¢ao de liberdade contra Domingos Francisco do Nascimento; e depois em 1887,
Jerénimo e Monica a Africana, moveram acdo de liberdade contra Rogério Damasceno.
Com o termo “escravo” na identificagio do arquivo do processo, encontram-se mais
sujeitos, sdo sete ao todo, ja com a identificagao de “crioulo”, nove processos aparecem.
No entanto, na analise dos processos crime em Marai no periodo em estudo, foi possivel

identificar que neste caso estes eram identificados como africanos, libertos ou escravos.

E ainda preciso por em relevo o uso da histéria pessoal ¢ de suas trajetorias
pessoais como via de recuperagao de um caminho ilegal, onde também se destaca a figura
dos criolos. Esta ¢ uma leitura de que estes sujeitos fizeram uso politico da memoria
coletiva, retirando estratégias do niao esquecimento das experiéncias da travessia, da
chegada a costa, e nao deixaram seus proprios registros apagados na memoria coletiva. Ao
contrario, foi preciso que estes sujeitos recuperassem suas descendéncias fortalecendo os
lagos com uma origem africana, e fazer uso desta, ja que estes seriam a principio, uma
segunda geracao do trafico ilegal. A identifica¢ao étnica do escravo era complexa e vaga, de

modo que afirmar acertadamente sua procedéncia é muito dificil, visto que ali

O escravo ndo tem estado civil. Quase que sempre tem um nome, o de batismo.
Niao tem apelidos de familia. (...) No assento de batismo, quando o fazem,
apenas se lhe menciona um nome e o do senhor e, quando muito, o de sua mae.
Nos titulos de venda apenas se lhe menciona o nome de batismo, o do
vendedor e comprador e se declara, genericamente, que ¢ da nacdo (se ¢
africano) sem declarar qual seja, ou crioulo, se ¢ nascido no Brasil, seja onde for.
Portanto, as certidées de batismo e os titulos de venda laboram em um vago
extraordinario. Demais, os escravos africanos nio tém certidio de idade. Da

% MAMIGONIAN, Beatriz G. Revisitando o problema da “transi¢io para o trabalho livre™: a experiéncia
dos africanos livres. In: Florentino, Manolo (Org.). Tréfico, cativeiro e liberdade (Rio de Janeiro, séculos
XVII-X1X). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005, p. 389-417; CONRAD, Robert. Os Gltimos anos
da escravatura no Brasil, 1850-1888. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1978.

0 Cf Sidney Chalhoub, A lei de 1831, a legalizacdo do direito ao peculio, a indenizagdo forcada e a
prépria liberdade do ventre Lei do Ventre Livre de 1871; CHALHOUB, Sidney. Visdes da liberdade:
uma histdria das Gltimas décadas da escravid@o na Corte. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990, p.
159.
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maior parte, principalmente dos que foram introduzidos depois da extingdo do
trafico, nio ha titulos de venda.*!

As narrativas das historias pessoals, assim como se propoe para analisa-los em
Marau, tem sido uma abordagem constante na historiografia notabilizando-se por isto, no
estudo contemporaneo da escravidao. Nestas a busca por dar voz aos sujeitos até entao
esquecidos da a tonica da narrativa historica. Exemplo mais completo sobre o Rio de
Janeiro, é o de Sidney Chalhoub, em [isdes da liberdade, onde apresenta os sentidos da
liberdade nas ultimas décadas da escravidao, mostrando os varios significados desta para
aqueles sujeitos, além de mostrar como se utiliza uma série de fontes diversas, entre elas as

a¢oes de liberdade.”

Se nos depoimentos podemos extrair circulos de relagoes estreitas e solidarias nas
duas esferas, no mundo dos senhores e no dos escravos, este encontro na justica permite
tracar os contornos da sociedade que vivia na Vila de Marau a época e imaginar que nos
espagos culturais outros embates seriam constantemente travados, por mais que algumas
sociabilidades congregassem tais sujeitos em torno dos santos de devogao, por exemplo.
Além de Marad, Ilhéus também aparece como exemplo dos lugares em que o trafico ilegal
vigorava na regiao sul da provincia da Bahia, cuja alta lucratividade compensava os riscos e

motivava o empreendimento em escala atlantica®3.

Em 8 de outubro 1856, o ministro da justica Nabuco de Aradjo, em missiva
reservada, informou a noticia de que no rio Zaire, na Africa Centro-Ocidental,
se estava “construindo um palhabote, que deve conduzir Africanos para o
Brasil” e, embora tivesse como destino os portos de Ilhéus ou Canavieiras na
provincia da Bahia, alertou que podia buscar algum porto paraense, sendo
preciso tomar as “cautellas necessarias para que o crime se nido effectue ahi, e
pelo contririo sejao seus autores capturados para serem punidos na
conformidade da lei”.#

* “parecer de 22 de junho de 1863”. O Conselho de Estado e a Politica Externa do Império: Consultas da
Secdo dos Negdcios Estrangeiros: 1863-1867. Brasilia: Funag, 2007. p.41-42

*2 CHALHOUB, Sidney. Visdes da liberdade: as ultimas décadas da escraviddo na Corte. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1990.

** FLORENTINO, Manolo Garcia. Em costas negras: uma histéria do trafico de escravos entre a Africa
e 0 Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.

* Apud: NETO, José Maia Bezerra. APEP, SPP, OMNJ, ano: 1850-1859, cx. 146, Oficio reservado do
Ministério e Secretaria de Estado da Justica ao Presidente da Provincia do Para, de 11/05/1859; e Oficio
reservado do Ministério e Secretaria de Estado da Justica ao Presidente da Provincia do Para, de
08/10/1856 in: Revista Afro-Asia, n° 44 (2011),PP, 171-217.
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As informagoes sobre a possibilidade do crime citado aparecem também nas
cronicas de Silva Campos referindo-se a Ilhéus. Até o final do século XIX, os jornais de la
comentavam a desfagatez com que o trafico ocorria. Uma das praias aparece citada como o
lugar de desembarque, a praia de Mamoan, parte norte de Ilhéus, sobre esta, ha muitos

relatos sobre o trafico ilegal

Depois que, em 1848, as costas proximas da cidade da Bahia e as ribas do
Reconcavo comegaram a ser vigiadas a fim de evitar-se que os navios negreiros
nelas despejassem a sua ignobil carga, entraram eles de procurar os portos de
Ilhéus e de Camamu, onde em paz procediam aquela operacio. Em setembro de
51, por exemplo, chegou a praia de Memuam uma polaca repleta de negros,
onde “desovou”. — diz pitorescamente um documento da camara de Ilhéus, de
1864, - sendo todas as “pecas” que conduzia, em numero de 400, adquiridos
pela poderosa familia Sa. Conforme uma tradicio regional, aquela embarcacio
deu a citada costa perseguida por uma das belonaves inglesas na repressao do
trafico de africanos.®

E ainda, sobre estes episodios também apontou Ronaldo Lima da Cruz, a

Chegando perto da ponta [de Mamoam|, vimos duas canoas grandes, que
vinham do Brigue para terra com Africano, e enquanto chegivamos, e
dificilmente atravessivamos a batreta, porque a maré estava cheia,
descarregavam, e fizerdo-se a0 mar com toda a for¢a do mar, [...] [pot] terra
fugiam quatro homens brancos.

O trafico, no entanto, foi pulsante até depois da proibi¢ao legal, mesmo depois de
1850, o sul da Bahia tem neste quesito uma relacio que foi velada até certo tempo pelos
historiadores regionais, como denunciada pelos jornais ilheenses, a desfagatez. Pierre
Verger cita um desses episodios, “no dia 05 de setembro de 1851 aproximadamente 600
escravos haviam sido desembarcados num pequeno porto perto de Ilhéus, ao sul da
provincia” *. Muitas notas de jornais foram publicadas em tom de queixa e o trafico ilegal
continuava em Ilhéus. Mas no que tange a Maraq, essa denuncia foi encontrada apenas no

depoimento de escravos e testemunhas, que em juizo contaram e localizaram os detalhes

** CAMPOS, Jodo da Silva. Cronica da Capitania de S&o Jorge dos Ilhéus. Rio de Janeiro: Conselho
Federal de Cultura, 1981, p.203.

“®ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DA BAHIA — APEB. Secdo Histdrica, Juizes, llhéus, mago 2397,
Joaquim Rodriguez de Sousa, Juiz de direito para o Presidente da Provincia, 10 set. 1851. Apud: CRUZ,
Ronaldo Lima da. Trafico Clandestino de Escravos: A atuacgdo o Juiz de Direito de llhéus da Apreensao
dos Africanos Desembarcados da Praia de Mamoam em 1851. Revista Documentacdo e Memdria/TJPE,
Recife, PE, v.2, n.3, 119-134, jan./dez.2010.

*" VERGER, Pierre. Fluxo e refluxo do tréafico de escravos entre o golfo do Benin e a Bahia de Todos os
Santos: dos séculos XVII a XIX. Traducdo Tasso Gadzanis. Sdo Paulo: Corrupio, 1997. p. 433
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do trafico ilegal. Numa dessas a¢des de liberdade, observei no texto da fala de Constanca

. 4. .o . . ’
considerada malunga” de Felicidade quando a mesma declara em juizo que ela,

Veio roubada p* o Brazil trazida no barco de Champlone q desembarcou na
Costa dos Taipus e dahi seguiu ocultamente p* Santarém, e de Santarém para
esta Villa [Marad], ignorando porem a quem fora ella vendida e q isto sabe por
lhe ter dito a irmd de Antonio Joaquim, mestre do dito barco e Felicidade que
foi companheira, isto é, que veio junto ¢/ a dita Constanca®.

A mesma afirma que veio roubada, portanto contra sua vontade, mas como provar
de onde e quando?Acontece que essas trajetorias eram atreladas ao trafico atlantico e,
portanto, s6 podia ser amparada em relagoes de solidariedade e compadrio como vemos no
trecho acima, e que se fortaleceu a medida que os lagos escravocratas afrouxavam-se diante
da iminéncia da ilegalidade, ao passo que os da solidariedade se refor¢avam. E como Sheila

de Castro Faria assinala sobre o periodo,

Quando se aboliu o trifico atlintico, em 1850, refor¢aram-se as solidariedades
horizontais dos escravos, principalmente porque se agruparam nas grandes
escravarias, tornando-as cada vez mais crioulas e, portanto, mais capazes de criar
lacos entre si.>0

Esses lacos se fortaleciam com essas mulheres crioulas e conhecedoras de suas
historias, repassadas entre as geragdes mais velhas e as mais novas, que compunham a
trajetoria ilicita e que eram reclamadas posteriormente na justica. As escolhas e a disposi¢ao
destas testemunhas compunham um universo de analise do uso politico da meméria e da
oralidade e de resisténcia entre os escravizados. Consultei uma documentacio que aos
poucos deu nomes a esses sujeitos e submergiu suas memorias e suas agdes na Vila de
Marau oitocentista. Inicialmente instigada pela divulgacao da pesquisa de Ricardo Tadeu
Caires que estudou em sua tese a maior parte destas agdes de Liberdade, nos quais os
escravos e ex- escravos de Marad moveram contra seus senhores, a maioria as vésperas da
aboli¢io™'. Foi l4 que encontrei tanto os sujeitos estudados por Silva quanto outros cujas

histérias apresentavam tanto singularidades quantos aspectos comuns. Ha entre estes

8 Utilizo essa expressdo em consonancia do sentido expressado por Robert Slenes no artigo intitulado:
SLENES, Robert W. Slenes, "Malungu, Ngoma vem!" Africa encoberta e descoberta no Brasil (Luanda:
Ministério da Cultura, 1995).

* SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Os escravos vdo a justica: a resisténcia escrava através das agoes de
liberdade. Bahia; século XIX. Dissertagdo (Mestrado em Histdria): Universidade Federal da Bahia,
Salvador, 2000, p.32.

% FARIA Sheila de Castro. Identidade e comunidade escrava: um ensaio. Revista Tempo, p.126.
Disponivel em > http://www.scielo.br/pdf/tem/v11n22/v11n22a07.pdf<, acessa do em 02 de Out.de 2012.
1 SILVA, Ricardo Tadeu Caires. Op. Cit.2000.
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alguns casos muito marcantes onde o escravo vai reclamar sua liberdade, destaca-se a
capacidade argumentativa como o caso de Manoel Barraco, um crioulo, que nao sé seu
sobrenome chama a aten¢ao, como o modo como este recorreu a sua histéria pessoal,
reunindo testemunhas e em nome da lembranga de sua avé ter sido trazida depois do
perfodo legal, alega a descendéncia como fator de justa liberdade™. De modo semelhante,
argumentou a seu favor, Raimunda, cujo processo esclarece: “Diz a crioula Raimunda que
tendo direito a liberdade por ser filha da africana Rosa, que ja ¢ livre, vem requerer a Vs*
em juizo a nomeagao de um curador que juramentado defenda seu direito (...) a competente
acdo de liberdade” . Mais uma vez, fica patente auxilio da memoéria como forte

argumento a favor da liberdade.

E, num dos primeiros casos em 1882, um sé processo resolveria o destino de um
grupo composto por duas ou trés pessoas, como o movido por “Ciriaco, Laurindo e
Izidoro, escravos e outros” >, depois destes ao longo dessa década, outros também viriam
como o de Maria, Jerénimo e Monica Africana e filhos em 1887 e o de Felisardo, Elisiaria e

Candida em 1888,

No caso de Maria, por exemplo, em primeiro lugar a mesma alega sua origem, por
ser ela africana importada para a Vila muito depois de 1831, e seus filhos sentem-se com o
mesmo direito a liberdade que mae. E o pretenso dono reclamara que estes deixaram de
cumprir seus servigos para estar em companhia do curador Abdon Ivo, que deveria no
prazo de dez dias devolvé-los, pois conforme a matricula dos escravos ele alegava inteira
razao quando argumentava que estes nao tinham direito a liberdade. E mais, consta ainda,
que Maria ¢é filha da africana Bernarda que veio gravida e teve a filha no Taipus de Fora
onde estava com muitos outros africanos ocultos nas matas, pois haviam desembarcado no
navio negreiro de Miguel Champloni. E entao Maria, junto com a mae, foi depois
conduzida aos arrebaldes da Vila de Marau. Esses casos descortinavam uma série de acoes
comuns nestes casos, como por exemplo, o ato de escondé-los depois da chegada as praias
dos povoados do termo de Marai para aprender a lingua portuguesa ou esperar serem
entregues aos compradores que os encomendara. Outros processos de agao pela liberdade

eram marcados por trajetrias individuais, mas nem por isso menos importante ou sem o

52 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/0808/05
53 Acdo de Liberdade - APEB — Secdo Judiciaria- 23/0808/06
> Acéo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/0810/22 -
*Acdo de Liberdade — APEB — Secéo Judiciaria 23/0808/12
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apoio solidario das testemunhas, entre outros, esse foi o caso de Raimunda (crioula) em

1887 *, Aprigio escravo em 1887”, Luiza (crioula) em 1879 ** nos casos individuais a

b
definicao étnica daquele contexto demarcava-os separando-os em crioulos ou africanos. No
mesmo periodo, outro tipo de processo foi bastante recorrente como os de Autos de
Soldada, em mais de vinte processos movidos entre os anos de 1879, iniciando com

¥ e 1888, com o de Lidia de Tal ®, observa-se que o cotidiano juridico

Benedito Costa
também recebia processos de Agdo de Pecilio, como o movido por Luzia Escrava em

1877%, a titulo de exemplo. Com as identificagdes de africano, escravo ou crioulo, ¢

>
possivel delimitar o olhar e tragar a composicio de quadros sociais de utilizagdo de uma
memoéria ou de lagos de solidariedade, passivel de ser identificada nos arquivos e na leitura
das argumentacOes a que estes sujeitos recorreram, e que mesmo sob o filtro da escrita
oficial, pululam mostras inequivocas de resisténcias, estratégias e solidariedades. Isto nio
quer dizer que nao existam outros processos, mas preferi acentuar os que foram étnico e
socialmente identificados. Sdo estas outras vertentes que compdem uma forma de
resisténcia, ou seja, agoes diferenciadas, mas nascidas sob o mesmo intento: resistir. Ja
outras lutas foram encontradas na secido de inventarios, com a identificacio do termo
africano. Foi nessa sele¢io que encontrei um inventario cujo interessado era o Africano

Luiz, em 1879, e a parte era Margarida Damiana Vieira. O que Margarida teria deixado para

. . . ~ N : 62
o interesse de Luiz? O que estaria em questao que o moveu a justi¢a?

O inventario de um dos maiores proprietarios de escravos da Vila de Maradg,
Raimundo de Souza Vivas,” nos d4 um exemplo da auséncia desse componente
designativo, ao citar seus bens méveis, enumera e descreve-os, ha adjetivos como fungao e
idade e outras descri¢des dos seus escravos, nao a nagao. De igual modo, nos testemunhos
das acOes de liberdade na segunda metade do XIX, onde a procedéncia seria forte
argumento a favor da ilegalidade, poucos disseram sua origem, preferiram centrar suas
memoérias estruturadas em sua fala da chegada e do trajeto de suas histérias do

desembarque ate o trabalho for¢ado na fazenda ou casa de tal senhor, ali posto em juizo.

% Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 44/15/83/24

57 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/080/02

%8 Acdo de Liberdade —~APEB — Secéo Judiciaria 23/805/04

%9 Acdo de Liberdade —~APEB — Secéo Judiciaria 23/801/39

% Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 23/802/07

61 Acdo de Liberdade —~APEB — Secdo Judiciaria 31/1100/30

%2 APEB — Segéo Colonial Provincial- Inventérios — 5\ 1862\ 2333 \1879
% APEB — Secdo Colonial Provincial- Inventéarios — — 5\ 1862\ 2334 \1879
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Outra categoria de processos foi também no ambito religioso, cujo universo
cultural do mundo escravo nasceu a sombra da cruz que direcionava a formagao da
sociedade colonial devido a for¢a que o Cristianismo exercia sobre o Império Portugués do
Brasil. No plano das relagoes sociais, na segunda metade do XVIII e inicio do XIX, o
cotidiano da vila colonial, como nao poderia deixar de ser, estava envolto do mundo
religioso que girava em torno da Igreja de Sio Sebastidio do Marau. E foi desse universo

que sairam as maiores denuncias.

Denuncias chegavam aos inquisidores de diversas partes da América Portuguesa,
esta, marcada pelas formas e julgamentos de religiosidade colonial catélica marcando o
cotidiano nas Vilas. Luiz Mott, ao estudar a Bahia neste periodo relata as denuncias e
crimes pelos quais os cristios baianos eram acusados perante a Inquisicao, encontram na
Vila de Marau indicios de que alguns culpados ali também se encontravam, entre alguns de
seus moradores como militares, administradores e padres. As “imoralidades” eram
apontadas no viver cotidiano como, por exemplo, “o capitio Pedro do Espirito Santo,
casado, morador em Marau, vivia concubinado com uma parda, ex- escrava de Luiz
Farinha ”*. E de se presumir que esse sobrenome fosse ligado a atividade econdmica
exercida na vila, mas ha o registro do testamento de Ana Farinha®. Além das lutas judiciais,
outras resisténcias no campo da cultura seriam inscritas no cotidiano da Vila de Marad, cuja

diaspora permitiu que singularidades fossem dadas a ver.

A Africa Central Atlintica e as e os signos culturais bantos reelaborados na diispora
atlintica

No final do século XIX, entre muitos escravos que procuraram a justica em Marau,
movendo a¢ao de liberdade contra seus senhores, estava Constanga, uma africana, que
queria provar a todo custo que sua escravidao era ilegal. Entre as diversas testemunhas que
depuseram a seu favor, estava outro africano de mais de 60 anos, lavrador, que vivia de seu
trabalho. O que, no entanto, chama a atengao, é que o escrivao o identifica como “africano

Victoriano Ferreira, mais conhecido por Bitu Andad”, que conhecia bem a africana

* MOTT, Luiz. Bahia: inquisicio & sociedade. Salvador: EDUFBA, 2010, p.28.
% APEB, Sec#o Judiciaria, Testamento, Livro 01, MARAU, Registrado em 1813-11-04.
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Constanca.” O que o escrivio nio quis dizer, mas podemos ler claramente sdo entre outras
acepgoes: a estratégia de resisténcia de enfrentar a lei, ainda que a primeira vista era um
escravo contra o senhor, a solidariedade dos testemunhos, a recorréncia as memorias do
desembarque ilegal e mormente a identidade e identificagio social de Bitu Anda. Nesta
ultima, ele possui um nome de batismo, mas o que sobressai é o seu nome africano,

tipicamente centro-africano, numa leitura mais acurada do termo bitu.

O estudo sobre a diaspora Atlantica no sul da Bahia tem revelado forte
permanéncia das ressignificacdes da cultura bantu na regido, originadas do trafico entre
Ilhéus e os porto de Luanda-Congo e Angola desde o século XVII. O antigo reino do
Congo teve seu apogeu no século XVII, antigo dominio africano no litoral do que hoje ¢ o
norte de Angola, os antigos reinos Ndongo, composto por cinco provincias: Mpemba,
Mpemba, Nsundi, Mbamba e Soyo que se submetiam ao poder do rei,o mani Congo.
Embora o porto de Luanda tenha se destacado, outras cidades litoraneas participavam do

trafico. Alberto da Costa e Silva, explica que

Nesta extensa regidao congo-angolana, composta basicamente de popula¢Ses de
um mesmo tronco lingtifstico — o banto — concentrar-se-ia a aten¢do portuguesa,
cada vez mais vinculada a regido de Angola, e menos ao Congo, sobretudo
depois da expulsao dos holandeses de Luanda, que 14 haviam permanecido de
1641 a 1648, e da alianga com a Rainha Nzinga, na segunda metade dos
seiscentos.’

No estudo das sociabilidades e culturas africanas na vila de Marad, chama a atencao
o modo como certas nomeagoes tanto nas festividades quanto na toponimia do lugar de
entorno sao de maioria centro-africana e ganharam significagdes na memoria e histéria do
lugar. Processo semelhante ocorrido no Sudeste do Brasil, quando ao estudar uma
manifestacao cultural, o jongo, Marta Abreu e Hebe Mattos, assinalam que “as
proximidades linguisticas e religiosas dos povos Bantus certamente criaram elementos de

coesao e de solidariedade nas experiéncias do cativeiro e na constru¢io do jongo do

sudeste ao longo do século XX,

% APEB, Secéo Judicial, AcBes de Liberdade.

%7 SILVA, Alberto da Costa e. A Manilha e o Libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700. Rio de
Janeiro, Nova Fronteira, 2002. (Capitulos 10 — Congo e 11 - Angola)

68 MATTOS, Hebe. ABREU, Marta. “Remanescentes das Comunidades dos Quilombos”: memoria do
cativeiro, patriménio cultural e direito & reparagéo .Artigo originalmente publicado em “Iberoamericana:
América Latina - Espanha — Portugal”, revista do Ibero-Amerikanisches Institut (Berlim), Ano XI (2011)
n. 42, Dossié Novas etnicidades no Brasil: Quilombolas e indios emergentes, pp. 147-160.
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Estes elementos sio mostras de afirmacao de uma identidade africana tomada
como simbolo de valor para os moradores do lugar, assim como para os afrodescendentes
e portadores destas memorias e posturas. Sem, no entanto, significar uma sobrevivéncia.
Prefiro coadunar com a ideia de que mesmo se pertencessem “a um sé grupo étnico na
Africa, a0 se reorganizarem no cativeiro, os escravos o fazem em novas condicées podendo
(quando lhes ¢ possivel decidir) optar, ou nio, pela reconstrugao de suas antigas formas de
organiza¢ao. Por fim, mesmo quando optam por esta reconstrucao, sua cultura nio sera a

9
mesma”®’.

Os séculos de trafico entre o sul da Bahia e Angola nos permite afirmar a existéncia
de aspectos dessa cultura centro-africana, de povos falantes das linguas bantas, que vieram
em duas fases distintas para o sul da Bahia. A primeira referente ao século XVII, conforme
Luis Vianna Filho™, primeiro autor a propor uma divisao do estudo do comércio negreiro
baseado em ciclos, a superioridade da importacao de negros bantus na Bahia, no século
XVII ¢ incontestavel. Estes escravos foram principalmente encaminhados para as vilas
mais antigas, como Camamu, Cairu e Boipeba. Como num episédio em que os indios
atacaram no litoral uma caravela procedente de Angola, que os batavos afundaram, e cuja
tripulacdo branca e alguns negros dos cento e setenta que conduzia foram salvos e postos
em terra no rio de Contas.”" Este exemplo, mesmo isolado, demonstra que nio eram

poucos.

Na primeira fase do trafico transatlantico, ou seja, entre os séculos XVII e XVIII,
prevaleceu a relagao direta com a regidao de Congo e Angola, Frei Vicente do Salvador

pormenorizou um episédio dessas trocas na regiao

a nau, que havia deixado no morro de S. Paulo, que ¢ a barra daquele rio, e dai
para a cidade, depois tornou ao Camamu com outra nau, e com mais lanchas e
soldados, e outro portugués, que havia sido seu carcereiro no tempo que esteve
preso, e com muitos negros dos que haviam tomado dos navios de Angola, para
ver se lhos queriam trocar por vacas, porcos, e galinhas.”

Os diversos relatos em torno das naus citavam-nas como provenientes de Angola.

E numa segunda fase, que posteriormente ganha incremento no século XIX, época em que

% SOARES, Mariza de Carvalho. "Mina, Angola e Guiné: nomes d'Africa no Rio de Janeiro setecentista".
Tempo, Niteroi, 6, pp.73-93,1998, p.09.

O VVIANA FILHO, Luiz. O negro na Bahia. 2. ed S&o Paulo; Brasilia: Martins: INL, 1976.

"t CAMPOS, Jodo da Silva. Op. Citp.92

2 SALVADOR, Frei Vicente. Histéria do Brasil. Livro I, p, 148.
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este ja era considerado ilegal. O sul mesmo em pequena escala, foi um dos destinos.

Pode-se inferir que de modo geral no Rio de janeiro e na Bahia, até a década de 1830,
houve uma entrada massiva de escravos provenientes da zona congo-angolana, ou seja, da
costa centro-ocidental, de origem Bantu.”* Durante o petiodo legal do trfico com a Africa
Central, os principais portos recebiam escravos provenientes dos reinos do interior como
Cassange e Matamba, e em meados de 1830, das imediaces de LLuanda foram despachados

entre 1837 1840, perto de 77 mil cativos .

O trafico transatlantico deu ensejo a vinda de diversos grupos étnicos africanos
para a América. No que tange ao Brasil, foram oriundos de trés grandes areas africanas:
Africa ocidental, centro-ocidental e a costa otiental. Mary Karasch, Sheila de Castro Faria e
Mariza Soates,® chamam de Africa Centro-ocidental a regiao do Congo — Angola. Mary
Karasch explica que, no século XIX, essa regido era comumente dividida em trés areas
principais: Congo Norte (Cabinda), Angola e Benguela, esta inclusive, a maior, no

panorama étnico da densa populagao africana da Corte do Rio de Janeiro.

Dois referenciais orientam esta discussao encetada aqui. A primeira diz respeito a
regido ao qual fago men¢ao ao associar tais aspectos dos quais seriam oriundas as
expressoes culturais de Marad, refiro-me a area centro-ocidental ou central-Atlantica. A
segunda ¢ de que uma premissa que deve ficar clara, e a que discuto as culturas africanas e
sociabilidades escravas, na perspectiva da reelaboragao cultural, ressignificada pela didspora.
Novas culturas e praticas foram possiveis na vila de Marad no século XIX, distanciando-se,
porém de buscar uma equivaléncia ou mesmo a ideia culturalista das sobrevivéncias ou
tracos originais, de caracteristicas intactas. Posto isto, entendo como assinalam Richard
Price e Sidney Mintz, que mesmo nas situages especiais em que alguns membros de
determinado grupo étnico ou linguistico puderam manter-se em estreito contato, essa
orientagao deve ter sido um foco secundario de compromisso, enquanto a nova cultura

. .. . o s e, 7T
afro-americana e seus lag:os sociais concomitantes constituiu o foco primario .

® CF, Alencastro, cap. 6, “As guerras pelo mercado de escravos”, pp. 188-246 ¢ o apéndice 7, “Sobre o
numero de escravos saidos de Angola e entrados no Brasil nos séculos XVI e XVII”, pp. 375-380.

" FERREIRA, Roquinaldo Amaral. Dos sertdes ao Atlantico: Tréfico ilegal de escravos e comércio
ilicito em Angola, 1830-1860. 1995. Dissertacdo (Mestrado)— Universidade federal do Rio de Janeiro, Rio
de Janeiro, 1995.

® REIS, Jodo José. Op. Cit, p.116

® KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das
letras, 2000.

" MINTZ; PRICE, 2003, Op. Cit,p. 71




Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana. Ano VI, N° 10, Janeiro/2013.

Diante destas premissas abro duas frentes de argumentagdo daqui por diante: a
analise do estado dessa historiografia e os suportes tedricos voltados a essas questdes e a
segunda, discutir o modo como os centro-africanos se inscreveram na regiao sul da entao
provincia da Bahia. O estudo sobre os centro-africanos na Bahia aproxima-se muito das
conclusdes de Linda Heywood, de que “o interesse geral e o conhecimento da histéria e do
impacto cultural dos centro africanos na diaspora Atlantica esta muito aquém do dedicado
a Africa Ocidental””. A autora destaca ainda uma gama de estudos sobre as manifestagoes
culturais oriundas da Africa Ocidental, como as dos yourubas e de Dahomé, em detrimento
de elementos da Africa Central, de mais dificil compreensao. Para além da analise de cunho
religioso, 0s aspectos economicos sao passiveis da compreensio de como a regiao Centro
ocidental, constituiu-se na maior ligacio com os portos baianos. Pierre Verger destaca a
atuacdo dos traficantes baianos em decorréncia de troca com o fumo baiano desde fins do

4 x 79
século XVII e essa regiao”.

Na Bahia, a historiografia geral sobre a escravidio caminha a passos largos.80 No
entanto, os estudos sobre os centros africanos na Bahia ainda sdo poucos, mesmo nas
ultimas duas décadas com o incremento de pesquisas regionais tendo o reconcavo e o sul
baiano como tema a escraviddo. Referente a area em questdo, apenas esparsas referéncias

fazem mencao a relacdo entre escravidao e procedéncia.

Ao enfocar a histéria dos centro-africanos na perspectiva das praticas culturais,
implica aqui num diadlogo com a ideia de crioulizagdo, visto que ao tratar da didspora

atlantica das praticas culturais nas quais se atribui uma orientagdo centro-africana na

® HEYWOOD, Linda M. (Org). Diaspora negra no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Contexto, 2008, p.18.

" Verger, Fluxo e Refluxo, pp. 37-44. Segundo Pierre Verger, Grande Popo, Uidéa Jakin (ou Jaquin) e
Apa, foram os principais portos de aquisicio de escravos localizados na Africa Ocidental, regido
conhecida como Costa da Mina, regido a leste do Castelo Sdo Jorge da Mina, atual Gana, entre o rio
Volta e Cotonu. E foi o fumo produzido na Bahia que permitiu aos comerciantes baianos desde o final
século XVII firmar relagBes comerciais com esta regido.

8 Podemos apontar entre outros, alguns trabalhos que sdo referencias de primeira ordem para historiador
especialmente sobre a Bahia: FRAGA FILHO, Walter. Encruzilhada da Liberdade: historia e trajetérias
de escravos e libertos na Bahia, 1870-1910. Campinas. Editora Unicamp, 2006. CASTELLUCCI
JUNIOR, Wellington. Pescadores e Roceiros: Escravos e Forros na llha de Itaparica entre os anos 1860-
1888. Séo Paulo. 12. ed. Sdo Paulo: Annablume Editora Ltda/Fapesb, 2008. REIS, Isabel Cristina Ferreira
dos. A Familia Negra no Tempo da Escraviddo: Bahia, 1850-1888. Tese (doutorado) - Universidade
Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2007. REIS, Jodo José. Domingos
Sodré. Um Sacerdote Africano: escraviddo, liberdade e candomblé na Bahia do século XIX. Séo Paulo.
Companhia das Letras, 2008. Assim também como em relacdo ao Sudeste: MACHADO, Maria Helena P.
T. O Plano e o Panico: os movimentos sociais na década da abolicdo. Rio de Janeiro/Séo Paulo:
UFRJ/EDUSP, 1994. CHALLOUB, Sydney. Visdes da liberdade: uma histéria das ultimas décadas da
escravidao na corte. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1990.
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América, os tedricos passam a fazer uma distin¢ao acirrada entre pureza cultural africana e
crioulidade. Ademais, a ideia de Luanda como ponto de comércio que aglutinava africanos

<

e portugueses, foi apontada por Roquinaldo Ferreira como “um centro difusor de uma

. . . 81
cultura crioula, que mesclava elementos da cultura europeia e africana” ™.

Prefiro encaminhar esta discussao por uma concep¢ao de que as culturas africanas
em Marau, expressas das diversas maneiras, tem em conjunto uma importancia singular e
lugar empirico passivel de ser lido como reelaboragdes culturais, ressignificagoes, sejam 1a
quais forem as procedéncias e nagoes étnicas ali em questao. Melhor pensar na formagao
cultural ndo como transferéncia, mas como empréstimo e adapta¢io, modificacio e
inven¢ao, ou melhor, negociagdo expressas no conjunto das festas, irmandades e

etnonimos evocados ali.

O certo é que sao relacionais e que foram negociadas antes de ser postas em pratica.
O produto final, materializado no cotidiano da Vila, seja em forma de festas e
sociabilidades ndo obstante, sio por si s6 grandes objetos de analise e problematizagoes se
considerarmos a interferéncia de uma crioulizagdo nestas. Nicolau Parés explica de modo

muito contundente que

O processo de crioulizagdo cultural (isto ¢, o processo de transformacio a que
estiveram sujeitas as culturas africanas no Brasil) e, por outro, o processo de
crioulizagdo demogrifica, ou scja, o crescimento da populagio crioula
(crioulo aqui entendido como individuo negro de ascendéncia africana nascido
no Brasil). Essa diferenga é analiticamente importante, porque embora ambos os
processos estejam inter-relacionados eles nio sio paralelos, nem o primeiro ¢é
resultado do segundo. As oscilagées da demografia crioula e os padroes das
unides entre crioulos e africanos [..] condicionaram as possibilidades de
transmissio dos referentes culturais e linguisticos africanos e constituiram
aspectos criticos do complexo processo de mudanca cultural chamado
ctrioulizacao®2.

Portanto, as ideias de John Thornton, Paul Lovejoy, Gwendolyn Hall, Colin
Palmer, James Sweet e Douglas Chambers, argumentam que matrizes culturais africanas
(no caso de Thornton, o afro-catolicismo Bakongo) cumpriram papel fundamental na

.y e . , . 83 N . ~
sociabilidade e cultura africana nas Américas”.” Thornton se refere a articulacio entre os

81 FERREIRA, Roquinaldo. Op. Cit, p.

8 PARES, Luiz Nicolau. O processo de crioulizacdo no reconcavo baiano (1750-1800). Afro-Asia ,
n.33(2005), 87-132p. 87-88.

% FERREIRA, Roquinaldo / Revista de Historia 155 (2° - 2006), 17-41, p.20.
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“elementos” da cultura e o contexto social, oz como ctioulizado o# como africanizado *". E

completa que

Para compreender o processo de manutencio da cultura, sua transformacio e
transmissio, deve-se entender primeiro o que significa cultura e, em especial, a
dinamica cultural. Os antropoélogos definem esse processo como um modo de
vida de uma sociedade incluindo entre outros aspectos, parentescos, estrutura
politica, linguagem e literatura, artes, musica, danca e religido. Mas esses
elementos nao sio estaticos. Alguns sio muito sensfveis as caracteristicas de
uma determinada area e podem mudar rapidamente; outros sio mais estaveis e
transformam-se com mais vagar®.

Os aspectos elencados por Thornton apontam de igual modo para o conceito de
crioulizagdo para enfatizar a criatividade cultural dos escravizados nas Américas, tal qual o
postulado por Mintz e Price. E Nicolau Parés concordando com as ideias destes, afirma
que a persisténcia de certas orientagdes cognitivas ou “visdes do mundo” africanas que,
como principios “gramaticais” subjacentes, teriam direcionado as escolhas e preferéncias

. . . ~ 36
dos africanos no processo de crioulizagao™".

Os caminhos tedricos sobre os quais as culturas africanas em diaspora tém sido
pensadas ¢ motivo de grande debate no campo historiografico. No entanto, por quais
concepgdes é possivel entender as culturas africanas em diaspora presentes na Vila de
Marat? A perspectiva de entendimento para as culturas africanas em diaspora em Marau
apontam para a interpretagao de que as reelaborac¢Ses culturais contaram com um principio
orientador de novas experiéncias na América, como postularam Mintz e Price, mesmo a
despeito da grande heterogeneidade cultural, reelaborando novas culturas, mas obedecendo
ou orientando-se por uma “gramatica profunda”. Sobre essas experiéncias, a0 passo que
tece criticas, Jonh Thorthon, prefere assinalar que existe uma co-relagdio entre as
experiéncias na América e as zonas culturais africanas de proveniéncia de certos grupos, e
mesmo sem desconsiderar a complexidade, considera fatores como zonas de proximidade e
o sistema economico como fundamentais para a determinagdo de algumas similaridades
culturais. Assim, pode-se sublinhar que apesar das diferencas mais evidentes entre os

diversos grupos africanos que chegaram para o sul baiano entre os séculos XVII e XIX, os

8 PRICE, Richard. O milagre da crioulizacdo: retrospectiva. Estudos Afro-Asiaticos, Rio de Janeiro: Ed.
UCAM, ano 25, n. 3, p. 383-419, dez. 1999.

% THORNTON, John K. A Africa e os africanos na formagdo do mundo atlantico, 1400-1800. Rio de
Janeiro: Elsevier, 2004, p. 279-80.

%pARES, Luis Nicolau. Op. Cit, p.87
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fenémenos observados na vila de Marai como os etnonimos dados aos lugares, povoados,
as festas, as devogdes e os santos ali escolhidos, apontam para certos conjuntos de valores

ou “constelagdes compartilhadas” comuns, também discutidos por Willy Craemer ez /.

Nao ha homogeneidade nem cultura transplantada, nem nos grupos, nem na
linguistica e nem nas expressoes culturais, no entanto, elas apontam para a presenga de
culturas africanas que vicejaram nessa regiao. Isso corrobora para a abordagem de um lugar
empirico importante. E para além da vila, mostra que similaridades mais amplas entre o sul
da Bahia e a Africa Central, - aqui entendida como uma grande matriz difusa, mas que nio
se constituiu em barreira para que elementos de 1a oriundos, mesmo em contato com as

culturas europeias e crioulas, nao se recriassem — existiram nas manifestagdes culturais.

Na rota do trafico transatlantico, o Rio de Janeiro foi o lugar que mais recebeu
escravos da Africa Central atlantica, portanto, mereceu por parte da historiadora Mary
Karasch um grande escrutinio, a autora analisou os aspectos culturais da popula¢io banto
de 14, mas utilizando como referéncia os estudos sobte a Africa Centro-ocidental.®® E para
tal, Karasch baseou-se nas consideragdes de Willy de Craemer, Jan Vansina e Renée Fox
que sustentaram a ideia de um referencial tradicional comum, que mesmo diante de toda a
diversidade de povos e linguas, esse referencial seria mantido. Dessa acepgao, a autora

. ~ . . 89
enfatiza a expressao que se tornou elucidativa, o “complexo ventura-desventura”.

Casos excepcionais sio dignos de nota, como a quantidade de elementos africanos
numa regiao como o sul baiano, que nao possui a priore, caracteristica demarcada de regido
escravista, como por exemplo, figura o reconcavo agucareiro em relagao ao sul. Por mais
que a questao econdmica tenha se destacado, tendo como produtos principais o zimbo, a
madeira e a farinha de mandioca, foi mesmo nos aspectos singulares das expressoes
culturais que esta mais se destaca, mais suscita caréncias de pesquisas sobre a experiéncia
cotidiana de um contingente de pessoas escravizadas nessa regido, que deixaram

singularidades em varios aspectos.

% DE CRAEMER, Willy, VANSINA, Jan e FOX, Renée. Religious Movements in Central Africa: a
theoretical study. In: Comparative Studies in Society and History, (18), 1976. Apud KARASH, Mary.
Central African Religious Tradition in Rio de Janeiro. In: Journal of Latin American Lore. Los Angeles,
5,n.2, 1979, pp. 233-253.

8 KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro. 1808-2850. S&o Paulo, Cia das Letras,
2000.

% Quanto a este principio, entre 0 modo de lidar com a morte ou a saide, e sera como essa cosmologia
gue entenderemos as festas negras que tem como tema nascimento e morte ,como 0 mandu de Marad.
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Esses argumentos se fortalecem quando observamos a existéncia de termos que s6
existem na regiao e na Africa, como por exemplo, nomes de cidades do norte de Angola,
como cambuizo ou ainda a festa do zambiapungo, entre outras. A influéncia dos centro-
africanos s6 sobressaiu-se nas pesquisas de modo mais atinente ao congado e as
irmandades. Resultado das relagoes inter-étnicas nas situagOes mais adversas, mas que ainda
assim lhes couberam fazé-lo, como o ato de nomear lugares mesmo que fossem
propriedades de outros, nomearam também lugares que deu origem a povoados, bairros e
até mesmo uma santa catdlica. Essa reinterpretagdo dos sentidos podera ser buscada
sempre enfatizando que o caminho para tais elucubragdes foi realizado no sentido do
objeto e na busca de suas origens. Ou seja, nio quis buscar um pedaco da Africa no sul da
Bahia, mas um estudo sobre as manifestagdes postas ali em dinamica, por possuirem
especificidades que s6 foram entendidas quando possivel desvelar suas origens assentadas
em similaridades gerais com uma regido africana, essa orientacao ¢ intrinseca ao objeto, o

que suscitou relagoes e aproximagdes com as culturas expressas em Marau.

Heywood apresenta uma interpretagao sintese diante dos debates que discutem o
modo como os centro-africanos lidaram com suas culturas no Novo Mundo afirmando que
eles “estavam livres para adotar elementos da cultura portuguesa que nio alterassem
radicalmente seus préprios valores”. “Fato que explica o modo como na vila de Marad
houve coexisténcia e até mesmo mescla, no exemplo aludido onde a Nossa Senhora da
Conceigao do Cambuizo € a sintese desse processo mais visivel. Sobre os centro-africanos,
tem sido mais proficuas as pesquisas sobre os expressivos dados numéricas relativos aos
fluxos e fases do trafico transatlantico para Bahia, bem como as perspectivas comparativas
com outras pragas mercantis da América portuguesa como o Rio de Janeiro. E os estudos
se ocupam da escravidao na capital da provincia, Salvador, ou quando muito reportam-se
ao reconcavo. Mas, quanto aos estudos dos centro-africanos em diaspora, numa
petspectiva geral, Heywood destaca que apesar de ainda ser evidente o interesse nas origens
da Africa Ocidental “muitas pesquisas destacam a dimensio da Africa Central. Entre esses
estdo os estudos elaborados por Mary C. Karasch (1987), Winnifred Vass e Joseph
Holloway (1979), Robert Farris Thompson (1983) e John K. Thornton.”” Embora, como
os estudou Joseph Miller, os centro-africanos estivessem em todas as regioes,

representando quase 45% ou aproximadamente 5 dos 11 milhdes de africanos importados

% HEYWOOD, Linda. 2008, Op. Cit., p.119
! |dem, p.08
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como escravos para as Américas entre 1519 e 1867”, cabe destacar que nestas pesquisas
sobressai-se o Rio de Janeiro como a principal regido que mais recebeu escravos da regiao
Central africana Atlantica, nos séculos, XVII e XVIII, e mais, sobre esta se atribui forte

influéncia da cultura banto .

Na Bahia , no entanto, rompendo com esta lacuna, a pesquisa de Lucilene
Reginaldo traz elucidagdes sobre a cultura centro africana na Bahia, nos setecentos. Foi
neste trabalho que encontrei aportes tedricos e olhares que comungam com dois aspectos
fulcrais desta pesquisa: a cultura de orienta¢do geral como proveniente de Angola, ou seja, a
centro-africana na Bahia; e o fato desta voltar-se para outros espagos para além da capital

da provincia™.

Sobre o sul da Provincia da Bahia, nao ha estudos voltados para a relagdo entre
escravidao e maior ou menor procedéncia seja bantu ou outra, ou mesmo sobre praticas
culturais a estes inter-relacionadas. No entanto, no contexto de outros temas pesquisados

foi possivel encontrar trés referéncias aos grupos étnicos que estariam naquelas vilas do sul.

A primeira foi a pesquisa de Lara de Melo no estudo da resisténcia escrava em
Camamu no século XVII, na qual identifica povos bantos na regido quando se reporta “a
taxacdo dos moradores “proporcionalmente ao numero de escravos que possuissem”,
sugerindo, ja para este periodo, a presenca de africanos, provavelmente bantos, sobretudo
da regido Congo -Angola, de onde a Bahia entdo importava cativos em grande nimero”.”
Além dessa taxagdao, que implicava na aquisi¢ao de escravos, estes de maioria banto
devido ao ciclo em curso para a producao de farinha, outro aspecto que os pde em relevo
¢ a existéncia de quilombos desde pelo menos o século XVII. Nestes, no perfil dos

responsaveis pelo levante ocorrido em Camamu em 1691, é destacada a participagdo de

escravos centro-africanos:

% MILLER, Joseph C. Africa Central durante a era do comércio de escravizados, de 1490 a 1850. In:
HEYWOOD, Linda M. (org.) Diaspora Negra no Brasil. S&o Paulo: Contexto, 2008.

% RODRIGUES, Jaime, De costa a costa: escravos, marinheiros e intermediarios do trafico negreiro de
Angola ao Rio de Janeiro (1780-1860), Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2005.

" REGINALDO, Lucilene. Os rosarios dos angolas — irmandades de africanos e

crioulos na Bahia setecentista. Sdo Paulo: Alameda, 2011. 416p.

% SANTOS, Lara de Melo dos. Resisténcia indigena e escrava em Camamu no século XV1I. Dissertacio
(Mestrado em Programa de P6s-Graduagdo em Histdria da UFBA) - Universidade Federal da Bahia, 2004
p.33.
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Neste cenario terfamos mulatos (mesmo que fossem minoria) liderando um
movimento no qual participaram escravos (e talvez libertos) crioulos e africanos,
estes dltimos na maioria bantu-falantes, sobretudo da regido Congo-Angola, de
onde vinha a maior parte dos escravos neste perfodo.”

E depois, a tese de Valéria Amim que defende uma primazia da cultura de Angola
no candomblé de Ilhéus, afirmando que nesta regido foi forte a predominancia das culturas
oriundas das civilizagdes banto do grupo Angola-Congo representadas pelos

ambundos,cassanges, bangalas, imbangalas, dembos. No caso de Ilhéus,

¢ possivel afirmar que houve uma identificagdio com a nagdo angola, desde o
inicio de sua formacdo, e ainda hoje isto se observa, remetendo-nos a um
contexto diferenciado, se comparado ao da cidade de Salvador e do Reconcavo
baiano, sabidamente, nag6, quando da introdu¢io massiva dos iorubas no século
XIX.7

Por fim, Valdinea Sacramento, ao estudar o quilombo do Borrachudo na vizinha
Barra do Rio de Contas, que contava com muitos escravos de Marad, afirma sobre sua

consulta as fontes que os

Documentos manuscritos em que estdo relacionados os habitantes presos dos
quilombos ndo fazem nenhuma referéncia sobre os lugares de origem desses
africanos, mas o provavel ¢ que fossem de origem étnica diferente, ou pelo
menos que parte deles fosse de origem bantu, sobretudo, da regido Congo-
Angola, de onde vinham, desde o século XVII, os escravos desembarcados em
terras baianas®,

Sacramento,assim como Santos, presume essa origem banto, ao passo que credita
uma diversidade étnica embora nao declarada, também aponta a auséncia desta nos
arquivos. Ha, entretanto, um fator complicador: a discussio sobre na¢do ou etnia dos
africanos. Embora nao seja esta preocupagao aqui, ¢ preciso sublinhar que as
denominacdes recebidas nos registros “eram etnénimos que misturavam os nomes de

portos de embarque, os mercados e as feiras onde eram vendidos, alguns reznos e raramente

% SANTOS, Lara de Melo dos .Op. Cit,p. 87

% AMIM, Valéria. Aguas de Angola em llhéus: Configuragdes Identitarias no Candomblé do Sul da
Bahia. Revista Brasileira de Histéria das ReligiGes. ANPUH, Ano IV, n. 10, Maio 2011 - ISSN 1983-
2850 >http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html.

% SACRAMENTO, Valdineia de Jesus. Mergulhando nos mocambos do Borrachudo — Barra do Rio de
Contas (século XIX) / Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Programa de P6s-Graduagao em Estudos Etnicos e Africanos - 2008.p.77.
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etnias proprias africanas”

, como explica Regiane Mattos. Os etnonimos mapeados por si
s6 nio provam procedéncia dos escravos e também nao esta tal intencdo. Embora
possamos perceber nas fontes a auséncia da origem ou a na¢ao dos escravos no sul baiano
ao longo do XVIII e XIX, salvo os poucos casos em que ha uma identifica¢do de origem
por parte dos mesmos. Vejamos alguns casos elucidativos. No dia 02 de marc¢o 1850, o juiz
da paz de Marau queixava-se ao presidente da provincia da Bahia que ha dois meses
encontrava-se preso um preto africano recolhido a cadeia por andar fugido e salientava que
agiu corretamente, pois procedeu logo ao interrogatério, mas o mesmo niao lhe dera
nenhuma pista de quem seria o seu dono e por conta desse siléncio, estava preso ha dois

, 100
meses até que o mesmo falasse ou o dono aparecesse .

O preso era um preto africano, era 0 maximo que o juiz de paz sabia sobre sua
identificagdo. Ja o siléncio do preto interrogado, ao contrario, diz muito sobre sua estratégia
de resisténcia diante da possibilidade de retorno ao cativeiro. Foram em situa¢des como
essas, onde predominam as denominagdes “preto ou africano”, que surgiu a maior parte
das informagGes sobre a origem dos escravos que viviam em Marad e nos termos da Vila.
Uma segunda distingao étnica era feita pela utilizacio do termo “crioulo” quando havia
necessidade de identificar os sujeitos no universo de escravos, pretos, forros e pobres,

como nas situagdes em crimes de autoria desses sujeitos ou que eram acusados.

Em 30 de abril de 1859 o juiz se queixava de crimes cometidos por crioulos na Vila,
como o caso crioulo Jodo Francisco da Luz, conhecido como Jodao Dodé, que as sete horas
da noite sofreu um ferimento de outro crioulo de nome Manoel Marcelino Caito que
afundou o crinio daquele outro."”" Embora o sobrenome “Caito” seja proveniente de
Cuanza, sul de Angola, ali era apenas mais um crioulo. Por conta dessas lacunas, que esse
silencio sobre a cor foi discutido por Hebe Maria Mattos ao estuda-los na segunda metade
do século XIX, salientando como percurso que o historiador trilha na investigagao sobre a
historia da escravidio, a0 qual considera como um dos “mais intrigantes e irritantes”.'”” No

entanto, algumas identificacdes foram possiveis, na leitura das entrelinhas do cotidiano,

% MATTOS, Regiane Augusto de. De cassange, mina, benguela a gentio da Guiné Grupos étnicos e
formacdo de identidades africanas na cidade de S&o Paulo (1800-1850). Série: Produgdo Académica
Premiada — FFLCH. USP, 2009, p.10.

19APEB, Segdo Judiciaria, Governo da Provincia, Juizes de Marad, 1850, Mago 2476.

101 APEB, Sec#o Judiciaria, governo da provincia, Juizes de Marad, 1850, Mago 2476.

192 Hebe Maria Mattos. Das cores do siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista — Brasil,
século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p. 94-97.
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citadas nas correspondéncias oficiais pela associagio e interpretagdo intrigante, como

postula Mattos.

E foi numa destas, entre muitas histérias envolvendo um povoado, denominado
Quitungo, do qual o juiz relatara alguns crimes. No caso em questdo, escreve o juiz, que no
dia 11 de julho de 1859, numa “Fazenda do sertio do Quitungo, termo da Vila”, - ele tinha
a honra ironica de informar -, que o cabra de nome Vicente, escravo do fazendeiro Jodo
Bernardo do Carmo matou com um tiro de espingarda uma escrava crioula de nome Josefa
pertencente a0 mesmo dono, e depois, carregou de novo a espingarda e suicidou-se com
outro tiro dado sobre a cabe¢a do qual morreu instantaneamente”. E o juiz continua com
as informacdes de praxe dizendo que foi instaurado um inquérito para que todos saibam” a
verdade dos factos™'”. Neste segundo caso, o povoado em questio, chamado Quitungo era
conhecido como reduto de negros, lugar perigoso do termo da vila. E a associagdao entre
lugar de preto e de escravos como sindonimo de perigo, era fortalecida pela localizagao dos
crimes ali. O mesmo juiz informa depois que “o individuo Pedro Gomes de Araujo foi
acusado de dar trés facadas no inspetor e em seu irmao no lugar chamado de Quitungo
termo na Vila de Maraq, e escapando depois do crime”. O juiz afirma que esse sujeito teve
incentivo do povo do referido lugar.w4 A énfase do juiz era no sertdo, sentido de distante e
perigoso, a minha analise recai também no significado do termo, cuja origem bantu remetia
a Africa Central. Tanto no primeiro caso em que preto africano designa o sujeito, quanto
no segundo, que tem quitungo, como o lugar desses pretos, evidenciam a diaspora atlantica
na regidao. Além de quitungo, uma sucessiva descoberta de termos ganhou vulto nos
documentos analisados. Apesar de raras as situagdes, em algumas delas a identificagdo que

remetia a origem africana deixava se entrever assim, indiretamente.

Os escravos que vieram para Marad, Camamu, Nilo Pecanha, Ilhéus, Barra do Rio
de Contas, seguindo a légica do trafico, eram oriundos de diversas regides africanas, e em
Marau ha denominagdes e usos de alguns termos especificos, o que sugere que a dinamica
do trafico ndo impediu, - pelo contrario, fomentaram nomes genéricos ¢ que foram
negociadas em meio a multiplas possibilidades dadas as origens étnicas diferenciadas ali -,
que estes sujeitos escravizados denominassem os lugares, festas, santos, rios, povoados a

partir de suas referéncias, conteidos simbolicos (“crengas e valores”).

108 APEB, Sec#o Judiciaria, Governo da Provincia, Juizes de Marad, 1850, Maco 2476.
104 APEB, Sec#o Judiciria, governo da provincia, Juizes de Marad, 1850, Mago 2476.
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Em Marau os objetos de pesquisa em torno das sociabilidades passam antes pelo
entendimento e busca da origem de termos e o uso de vocabulos de origem africana, pela
importancia atribuida na tradi¢ao oral, memorias e narrativas do lugar. Sejam nomes de
pessoas como os sujeitos como Bitu Anda e Marcelino Caito, e, mormente nos lugares
como o Rio Ambuba, Rio Bitus, Rio Tibola e Mombaca, Quitungo ,Cassange, Cambuizo, Cucumbi,
Mandu, Cassumba, Mombaga, Saruné, Ambuba , Goio, Jobel, Caiera . Cada um destes termos tem
grande significagdo em Marat, foram incorporados nos falares cotidianos e a maioria destes
sao pertencentes as linguas quicongo e quibumdo, como linguas majoritarias faladas em
Angola, e em parte do Congo e sio pertencentes a grande familia etno-linguistica bantu.
Outras pertencem a regides diversas, mas ali, sio entendidas como africanas e,
portanto,tem peso de aproptiagio étnica e remetem a uma “Africa” ;a um povo que ali
vivera, seja de passagem, em trabalho e frequéncia cotidiana, mas vigora essa memoria e
essa identificacdo coletiva. Estes atos denominativos se tornaram materializadas em
expressoes que foram identidades dadas, por exemplo, a capela, a santa padroeira, ao
bairro, as ruas e um grande nimero de rios. O que sinaliza nio sobrevivéncias, mas
referéncias ressignificadas desses elementos culturais africanos, que quando despontaram
na pesquisa apontaram como provenientes do grande universo que abarca a Africa Central.
Mas ¢é na Vila de Marau que tais elementos se afiguram num conjunto, de importancia
atemporal. Tanto a toponimia quanto as memorias do desembarque, tornaram-se lugares de

memorias centro-africanas.

Qualquer que tenha sido o “volume” do trafico, dos escravos e de suas
organizagoes, ¢ importante destaca-los na regido sul da provincia da Bahia. Caganje é um
termo de multiplas significagGes, aparece ora como nagao ora como lugar, neste caso em
especifico constitufa um conjunto de reinos ao lado de Matamba e Caganje, fixados no
interior de Luanda, compondo as areas de comercializacio de escravo. O termo Caganje
para Marau ¢ nome de um lugar, uma praia que recebia os navios com escravos depois de
serem proibidos; e aparece nas entrevistas como mais do que um simples lugar, ganha
feicdes mais simbolicas, como o lugar de dor, come¢o do sofrimento, porta por onde as

caracteristicas atuais entraram na Vila, etc, assim como ponto de encontro, idas e vindas

Figura — Regido da bafa de Camamu e peninsula de Marau
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Foi assim, no meio dos relatos e na observagdio do mapa local e de posse das
caracteristicas do lugar que esses etn6nimos vieram a tona na toponimia carregados de um
forte poder simbolico para os que orgulhosamente explicaram em unissono nas entrevistas
realizadas de que estes vieram da Africa ou quando variavam a resposta, utilizaram o termo
costa. Ainda que essa generalizagdo informe pouco ao historiador, para o moradot, no
entanto, ela diz muito e carregada de sentidos politicos. Essa Africa generalizada nos
depoimentos e na tradicio oral em Marai aponta para algumas especificidades que se
afinam com a tese central deste texto. Os termos sao palavras-chave nessa andlise, muito
dos quais o dicionario banto as traduz '’. Mas a maior tradugdo ou interpretagio ¢ de que
esses foram atos de poder, como afirma Michel de Certeau, que todo poder é toponimico,
e instaura a sua ordem de lugares dando nomes'”". Sobre os estudos toponimicos, eles tém

uma natureza interdisciplinar. E para a historia penso em como a explicagdao oferecida por

105 Fonte: Adaptagio de imagem disponivel em:

http://www.residencialmarau.com.br/homes/localizacao.htm

1% PESSOA DE CASTRO, Y. P. (1968) Etndmios africanos e formas ocorrentes no Brasil. Afro-Asia, 6-
7, Universidade Federal da Bahia; LOPES, N. (1993-1995) Dicionério Banto do Brasil, Rio de Janeiro:
Secretaria Municipal de Cultura.

97 CERTEAU, Michel de. Relatos de espaco. InA invencéo do cotidiano. Petrépolis: Vozes, s/d, p. 216
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Maria Vicentina Dick'” quando a afirma que a toponimia do Brasil constitui-se também
com substrato, abstrato de etnias e falares, e com superestratos de natureza civilizatéria.
Com o passar do tempo foi constituindo formas peculiares de regionalismo. Assim, afirmo
que hd uma meméria toponimica dos Zgpénimoes™” (do grego topos, “lugatr”, e onoma, “nome”),
que constituem um interessante campo de pesquisa, aos quais considero essas nomeagoes
como jogos classificatérios utilizados em situagdo adversa de necessidade de demarcar uma
identidade presente num dado espago. Mais uma vez, a memoria aparece como categoria de
analise e como uma ancoragem para as praticas que so por existir, ou melhor, resistirem

informa para além da performatividade da festa.

Em funcdo desta argumentacdo, interessa discutir e articular essa apropriacao e
territorialidade realizadas por estes sujeitos perpretadas por contribuicoes dos diversos
grupos étnicos, que em sua maioria oriundos da Aftica Central demarcaram suas
experiéncias nomeando os lugares do qual em primeiro plano depreende-se como forte
mostra de poder simbdlico que essa apropriagao subjaz. Para Yeda Pessoa de Castro estas
sao também “marcas lexicais portadoras de elementos culturais compartilhados” R
reforca essa expressividade bantu explicando que “calcula-se que dos 75% dos quatro
milhées de individuos trazidos em escravidao para o Brasil, a maioria era proveniente dos
reinos do Congo e do Ndongo, de falas quimbundo e quicongo, e foram distribuidos por
todo o territorio brasileiro do comeco do trifico, no século XVI, ao seu final, no século
XIX. "' Na histéria do Congom, e depois no trafico transatlaintico em diaspora,
encontramos as bases filoséficas do pensamento e cultura que dariam contornos as praticas

religiosas na Bahia.

198 DICK, Maria Vicentina de Paula do Amaral. O léxico toponimico: marcadores e recorréncias
linguisticas. In: Revista Brasileira de Linguistica. (SBPL) (Sociedade Brasileira de Professores de
Linglistica). So Paulo: Pléiade, 1995. v. 8.0s nomes como marcadores ideoldgicos. In: Acta Semidtica
et Linguistica - SBPL (Sociedade Brasileira de Professores de Linguistica). Sdo Paulo: Pléiade, 1998. v.
7., (2006, p.94-95).

109 A Toponimia é uma é4rea de investigacdo que se fundamenta na ideia de que a nomeagéo de um lugar
ndo se da de maneira aleatdria ou despropositada, mas que essa homeacao ao ser investigada pode revelar
importantes informagdes referentes a lingua em uso na regido pesquisada e aos costumes e valores
preponderantes na conduta dos falantes. Ela também pode revelar os acontecimentos historicos e as
influéncias sofridas através dos contatos com outros grupos étnicos que ali se instalaram.

10 CASTRO, Yeda Pessoa de. Marcas de Africania no Portugués Brasileiro. Nucleo de Estudos Africanos
e Afrobrasileiros em Linguas e Culturas. Africanias.com, 01 (2011). Pag. 2 .

11 CASTRO, Yeda Pessoa, Op. Clt.

12 \VANSINA, Jan. O reino do Congo e seus vizinhos. In: OGOT, Bethwell Allan. Historia geral da
Africa, V: Africa do século XVI ao XVIII. Brasilia: UNESCO, 2010.
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Mesmo diante da diversidade étnica pelo qual se estruturavam as sociedades
africanas em diaspora, é importante destacar que num macro universo como o de cultura
bantu sendo matriz referencial, em didspora alguns etnénimos foram ali admitidos como
demarcadores de determinadas regides. Como neste caso, em Maraud, os termos surgem
como sinais diacriticos de africanos que deixaram tanto nos lugares quanto nas festas dos
padroeiros ja nomeados, um identidade sobreposta, tida como “africana”, isto ja é por
demais relevante. E naquele contexto, foi preciso que certos termos fossem auto-
referenciados por eles e mesmo que estes representassem vastas regides da Africa ou
portos de embarque. Pesa o fato de que diante de uma sociedade branca e escravocrata, a
manutenc¢ao dos termos, ainda que nao significassem um unico lugar especifico, o que era
claro no entendimento dos escravos, ndo era para os seus senhores. E mais, para os
africanos era a abertura de um espago politico de negociacio identitaria, ao, por exemplo,
dar um sobrenome africano a uma santa catdlica como neste caso Nossa Senhotra da

Concei¢ao do Cambuizo, lugar do norte de Angola.

Seria um fato corriqueiro na historia, se tomassemos como parametro o fato de
que nos lugares onde houve a escravidio, houve nomeagao. Mas tangencio para a
importancia assumida destas a¢oes em Marat, como lugar empirico inédito, sem estudos
precedentes dessa natureza. Isto nao pode passar incélume, ainda mais diante do fato de
que em outros lugares de entorno, uma palavra como cambuizo nao possui a importancia
que tem la, e mais, ndo conhego no Brasil, registro de nenhum outro lugar com esse termo.
No entanto, em Marau ¢é bairro, é sobrenome do padroeiro, ¢ o nome de uma irmandade
que construiu uma capela no século XIX em homenagem a Nossa Senhora do Cambuizo.
A tradi¢ao oral da comunidade quanto a esta capela, por exemplo, oferece detalhes, de que
esta teve sua construcao originada de um protesto, em virtude de alguns escravos serem
impedidos de frequentar a igreja matriz salvo em condi¢des de catequese. Isto sim interessa
sobremaneira a essa pesquisa ¢ essa representa¢ao, de um episddio de resisténcia que gerou
acoes coletivas em resposta. Como as palavras encontradas nas confrarias, nas festas e em
outras denominagdes que, se em conjunto apontam para essa dire¢ao étnica e identitaria,
por si s6 ja valem a discussio dessa intrinseca diversidade. F ainda Mac Cord que aponta os
caminhos assinalando que a identidade étnica surge, portanto, como uma efetiva
construcao politica. Diante de uma proibi¢ao e coibi¢ao é presumivel que os escravizados

ali em conjunto e agao também coletiva preferissem demarcar de modo reativo e diacritico
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dando, por exemplo, um de seus grupos étnicos, ou mesmo o termo de empréstimo do
porto de embarque ou registro dos traficantes. O que importa é a acio de nomear, e neste
caso em Marau foi politica. E Cord ainda reforca que “Apesar da generalizacdo, africanos,
que se institufa no transcorrer dos novecentos, a marca étnica niao arrefeceu

. 113
instantaneamente.”

De posse dessa memoria coletiva da importancia da histéria da escravidio em
Marau, recorri a um corpus documental que coadunasse com essa ideia e os sentidos dados
pelos moradores do lugar. E tais etnénimos como caganje ¢ mandu nao podem ser ignorados
repito. Nesta perspectiva, considero que a cultura predominante de Angola é um diferencial
sobre as demais culturas africanas em Marad, e para sustentar essa afirmagao, pensemos em

como, na discussao anterior, explicamos o trafico e a diaspora no espago atlantico em volta.

Desta capacidade de integracio e, principalmente, a religiosa, suscito a forma como
estes escravos puderam integrar-se em Marau de tal forma que dividiram as atengdes e
predilecoes dos catdlicos da pequena vila. Isso se supoe pela for¢a quem tem o ato de
acrescentar um sobrenome centro-africano para a padroeira como ja me referi aqui. E mais,
soma-se o peso simbélico ao fato de que a santa como patrona da capela erguida por eles ja
fora acrescentada ao santo patrono oficial e primeiro da Vila de Marau, Sdo Sebastidao, de
iniciativa e devog¢ao dos capuchinhos italianos. O histérico da Vila traz dois elementos
importantes: a denominagao “Cambuizo”, a capela foi erguida pela Irmandade dos Negros
do Cambuizo no inicio do século XIX, 1818, e também deu origem a um bairro negro
chamado Cambuizo onde a igreja de mesmo nome fica na praga central do bairro e ao lado
uma capela e um cemitério, no alto, préoximo ao mar e mais afastado do centro da Vila. E
um lugar de reconhecida identidade e memoria coletiva de atuagao dos escravos que viviam

na vila.

Figura 01: Igreja, capela e cemitério Figura 02: Bairro do Cambuizo.

113 CORD, Mac. Op. Cit, p.05
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Fonte: Fotografias da Pesquisa de Campo de Cristiane Batista em Janeiro de 2012

Como duas marcas materiais e imateriais dos escravos que viveram ali, esta é a
versao dos que vivem ld hoje ,a mesma versao que a administracio paroquial tem para
contar, é um fato suposto e compartilhada pela comunidade local.

. . . . ~ 114
Neste contexto dois conceitos extremamente imbricados como o termo na¢iao e

o outro, "Angola'™", devem ser explicitados quando me reporto aos africanos oriundos da
Africa Central. E presumivel que em Marad, a reunido de diversos grupos étnicos resultasse
em aliangas, formas de organizacao de sociabilidades, tanto no trabalho quanto na vida
religiosa. Entdo “na¢dao” nessa abordagem aqui nao corresponde necessariamente a uma

(13

etnia, que por exemplo, teria se “ transplantado para Marau”, mas considerar de modo
muito largo que em alguns casos, nagoes, grupos étnicos, reinos, vilas, regides e grupos
linguisticos podem coincidir. Penso que importa mais, e aqui a discussao procura deixar
isso bem claro, ¢ lidar com o campo onde as nagjes e as representacOes atribuidas a este

conjunto tem valor para um determinado grupo e dao o toénus do que aqui se discute, de

modo que apreendo as contribui¢des linguistico-culturais africanas.

140 termo nagdo tem sido bastante discutido. Dentre tais acepcBes considero que os sentidos aqui
tomados primam pelo que discutem: OLIVEIRA, Maria Inés Cortes de. Quem eram os ‘negros da
Guiné’? A origem dos africanos na Bahia. Afro-Asia n. 19/20, 1997. pp. 37-73; KARASCH, Mary.
‘Minha nag¢do’: identidades escravas no fim do Brasil colonial. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza da (Org.).
Brasil: colonizacdo e escraviddo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira. 2000. pp. 127-139; SOARES, Mariza
de Carvalho. Descobrindo a Guiné no Brasil colonial. Revista do Instituto Historico e Geogréfico
Brasileiro. 161, n. 407. abr/ jun. 2000. pp.71-94.

15 Coadunando com as ideias centrais discutidas por Mariza Soares, o termo “nagdo” ndo se refere a
nenhuma identidade étnica ou cultural africana especifica, ele foi criado pelos colonizadores para definir,
dentre outros, as regifes de origem dos escravos, portos ou mercados abastecedores. Sobre as “nagdes e
grupos de procedéncias” africanas, conferir SOARES, Mariza de Carvalho. Op. Cit., p.93-127.
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Lembro ainda como no caso que citei anteriormente em torno do termo
Cassange''® a grande feira de venda de escravos do norte de Angola. Angola pode significar
muita coisa. E um termo “guarda-chuva” como nos advertiu Joio José Reis'” e como tem
nos sustentado contra as imprecisdes o fabuloso texto “Quem eram os negros da Guiné”
de Mariza Soares'®. E nio foi com essa procedéncia que as fontes e os depoentes
identificaram os indicios que eu resolvi toma-los como centro-africanos em Marau. De
posse desse arcabougo tanto material quanto mnemonico é que a pesquisa passou a agrupa-
los mesmo sob diversas possibilidades, de uma forte presenca de expressdes culturais que

mesmo reelaboradas, sio de modo inequivocos embora generalizantes, africanas.

Se na procedéncia nao podemos afirmar a origem e os limites dos significados de

119 : :
certos termos, como adverte Mac Cord ~, no destino, entretanto, podemos vislumbrar

>
outras formas associativas entre palavras e termos que cumpriam a manuten¢ao de um
conjunto de praticas culturais que salvaguardariam informagoes sobre pelo menos uma
partilha de tracos culturais comuns para além da lingua. Esta ideia atua como suporte para
tecer outras, entre as quais se sustenta essa pesquisa. Lembro advertidamente em como as
analises empreendidas por estes autores estao imbricadas de grande dose do constructo
ideoldgico vigente ali, permeadas é bem verdade do enquadramento ideolégico sobre o
negro e prenhe de adjetivagOes negativas e preconceituosas sobre os Angolas. Desses

autores apontarei os elementos que em seus textos corroboram com as expressoes culturais

encontradas em Marad que me levaram a identificar aproximagdes com os povos bantu.

Com essas ressalvas todas, importa que se note que estes autores em comum
apontaram as manifestagdes culturais, entre elas a que constitui objeto central desta
pesquisa, a festa do cucumbi - folguedo cujo termo é variagao de congada, ambas realizadas
em devoc¢io a Nossa Senhora do Rosario e Sio Benedito inclui ainda a coroacao de reis e
rainhas negras - a festa aos santos pretos e a devogao a esta variagdo de Nossa Senhora
como influéncia muito proxima da cultura bantu na sociedade baiana. E aqui destaco que

estas manifestagoes de raizes afro centrais estao presentes no sul da Bahia e até entao nio

116 A palavra apresente variacdo de grafias como cassanje, cagange,cassange,optei por manter conforme a
fonte.

Y7 REIS, Jodo José. Identidade e diversidade étnicas nas irmandades negras no tempo da escravidao.
Tempo, Ria de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 7-33, 1997.

18 Devotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de
Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2000.

19CORD, Mac. Identidades Etnicas, Irmandade do Roséario e Rei do Congo: sociabilidades cotidianas
recifenses (século XIX), Revista de Antropologia -Campos, vol 4, 2005.
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foram exploradas pela historiografia. A proveniéncia de uma regido centro-africana em
transito e em reelaboragao na diaspora transatlantica suscitou novas identidades e estas tém
recebido espagos de discussio em outros contextos, numa perspectiva afro-americana e
neste interim estao inclusos tanto o Rio de Janeiro quanto o Sudeste brasileiro no Vale do
Paraiba, com pesquisas proficuas, além dos ja citados trabalhos sobre a Bahia. Essas sio as
principais regides cujo intenso trafico legou a presenca de escravizados oriundos da Africa

Central.

As ideias de John Thornton™ e de James Sweet'” encontram denominadores
comuns para alem das diferengas que foi o estudo sobre o eixo central, Affica, e as culturas
religiosas em transito pelo trafico e diaspora, sendo que ambos os autores recaem na ideia
de uma nova formagao cultural e religiosa, nesta assistimos na Bahia Oitocentista. Neste
lastro geral, podemos pensar em como esse processo também teria se dado na Bahia. E
mais, em como as culturas centro-africanas sao parte constituinte de muitas culturas
popularizadas e imbricadas a0 modo de ser, fazer, falar e - agambarcando as sociabilidades -
, festejar com origem no outro lado do Atlantico. E James Sweet volta-se para o campo da
cultura e do religioso quando explica que, no Brasil, o predominio da Africa Central, no
trafico de escravos resultou, durante os séculos XVII e XVIII, numa proliferacao de ricas
formas culturais e instituicdes religiosas centro-africanas. > Estas em conjunto tanto dos
termos e etndénimos, assim como os obervados na toponimia, no ato denominativo de
festas locais como o cucumbi ¢ o mandu e na cidade vizinha, Nilo Pecanha, com o
Zambiapunga, em Cairu e Camamu com a congada, sao patrimoénios culturais tao

religiosos quanto bantus.

Nesta direcao, é que ao dialogar com manifestacGes religiosas de acentuada e
propalada origem centro-africana ou mesmo apoiar-me em termos de Angola, tio correntes
no cotidiano de um povo, como o bairro, o padroeiro e os nomes de suas festas, aproximo-
me do que em linhas gerais, inter—relaciona, como Sweet explica que estao embutidas
nessas expressOes religiosas e culturais baianas, contornos gerais dos rituais mbundo que
permaneceram intactos, como elementos genuinamente angolanos de invocagao espiritual e

conseguiram atravessar o Oceano Atlantico. Por fim, parafrasearei Robert Slenes, quando

120 THORNTON, John. K. “Religido e vida cerimonial no Congo e areas de Umbundo, de 1500 a 1700”,
in Linda M. Heywood (org.) Didspora negra no Brasil, Sdo Paulo, Editora Contexto, 2008, pp. 81-100.

121 SWEET, James H. Recriar Africa — cultura, parentesco e religido no mundo afro portugués (1441-
1770). Lisboa: EDICOES 70, 2007.

122 |dem, p.143
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afirma que o “jongo hoje em varias comunidades do sudeste, quilombolas ou niao, é uma
das maiores evidéncias da for¢a da presenca de escravos centro africanos no século XIX”.
'” Em virias vilas como a de Marat, a presenga de irmandades de Nossa Senhora do
Rosario e Sao Benedito, das festas de congado, cucumbi'®, taieiras, zambiapunga e mandu
nas antigas vilas, quilombolas ou nio, ¢ uma das maiores evidéncias. Depreendo assim, que

~ . o 125
na concepgao de Pierre Nora, de “lugares de memorias”

e ressignificagdao
compartilhados na diaspora atlantica no sul baiano e que é de inequivoca riqueza daquilo
que entendendo como reelaboragdes da cultura centro-africana no Novo Mundo. Assim
como sera oportuno perceber outras expressdes como as festas negras e as confrarias e

irmandades que foram organizadas pelos escravos de Marau Oitocentista, como um

continunm cultural civilizatoria centro-africano.
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PRETOS E PRETAS DE NACAO:

tecendo vinculos e reconstruindo vidas na diaspora, Desterro, 1850/ 1880.'%

Claudia Mortari Malavota'®’

Fabio Amorim Vieira'®

Resumo: Este artigo busca evidenciar a presenga das populacOes africanas, os chamados
pretos de nagao, na cidade do Desterro, na segunda metade do século XIX. A partir da
pontuacgao de alguns de seus vinculos familiares e relages de trabalho, busca-se analisar os
constantes processos de construcio e reinvencao de suas identidades no contexto da
diaspora. As fontes analisadas para tal abarcam noticias de jornais, oficios criminais e
cartoriais. As evidéncias apontam que os pretos e as pretas de nagio ao desenvolverem seus
trabalhos na cidade acabaram por estabelecer diversos vinculos de solidariedade, que
indicam que criaram possibilidades de escolhas e lidaram com as incertezas de sua
existéncia de uma forma que pode parecer ambigua, mas intrinsecas em suas vivéncias,

dentro de um tempo e contexto de uma vila portuaria ao Sul do Brasil.

Palavras-chave: Africanos, Vinculos Familiares, Identidades, Diaspora.

Abstract: This article demonstrates the presence of African people, the so-called Pretos de
Nagao, in the context of the city of Desterro in the second half of the nineteenth century.

126 O presente artigo se constitui de resultados preliminares da pesquisa intitulada Homens e Mulberes de cor e
gualidade: Um estudo acerca das identidades/ identificacoes das populacies de origem africana em Desterro/ Floriandpolis,
1870/1910, do Centro de Ciéncias Humanas ¢ da Educacio (FAED/UDESC). Desenvolvido desde agosto
de 2011. O objetivo é mapear as configuracbes de identidades das populacdes de origem africana, através da
analise de documentos que apontem suas relagdes de vinculo familiar e de trabalho a fim de perceber que
estas passam por constantes processos de constru¢do e reinvencio a partir de transformag¢des no contexto
estudado. A pesquisa contou com a participagiao das bolsistas de Iniciagdo Cientifica Mariana Heck Silva e
Tamires Tavares Pacheco, ambas académicas do curso de Histéria da FAED/UDESC e também membros
do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros (NEAB). Embora o recorte cronolégico do trabalho seja a partir de
1870 para companhar algumas trajetorias de vida foi necessario recuarmos um pouco no tempo na pesquisa
das fontes documentais.

127 Professora Adjunta de Historia da Africa do Departamento de Histéria do Centro de Ciéncias Humanas e
da Educacio (FAED/UDESC) e membro do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros NEAB/UDESC).

128 Académico da 6* fase do Curso de Histéria do Centro de Ciéncias Humanas e da Educacio
(FAED/UDESC), bolsista de iniciacio cientifica membro do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros
(NEAB/UDESC).
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Through the analysis of their work and solidarity relations, this study aims to understand
the properties of their identities. We assume that these properties go through constant
reinvention and construction processes from established strategies for these subjects to
survive in the context of diaspora. This study confronted historical sources such as
newspaper reports, criminal and notarial offices. The evidence shows that these African
men and women in order to develop its work in the city eventually established many ties of
solidarity. It indicates that these people created opportunities of choices and dealt with the
uncertainty of their existence in a way that may seem ambiguous, but intrinsic to their
experiences within a context and time of a harbor town in southern Brazil.

Keywords: African, Family Linkages, Identity, Diaspora.

No dia vinte e um de novembro do ano de 1857, a crioula Eva, cativa do Doutor
Manoel Pinto Portella, se dirige a Igreja Matriz para batizar a sua filha, a inocente Maria,
entao com apenas um meés de vida, a qual teve como padrinhos Egos, africano, e Nossa
Senhora das Dores.”” Em outro momento, em vinte e dois de marco de 1860, o Chefe de
Policia da Cidade de Nossa Senhora do Desterro, em correspondéncia enviada ao
Presidente da Provincia de Santa Catarina, informa que foi preso na noite anterior o preto
livre Francisco Sergio. Este foi encontrado perambulando pelas ruas da cidade a “1 hora da
noite” e ainda fugiu da patrulham, 0 que o tornou um suspeito em potencial. Cerca de um
meés antes, em 10 de fevereiro, em situacao diversa, o preto Joaguim Mina comprava a sua
carta de alforria conquistando a sua tao almejada liberdade para que pudesse desfrutar desta

. 131
“como se de ventre livre nascesse” e “onde lhe aprouver”.

O que estes vestigios de historias tém em comum?

129 ACMF (Arquivo da Curia Metropolitana de Florianépolis). Livro de Registro de Batismo de Escravos da
Freguesia do Desterro, 1857-1861.
130 APESC (Arquivo Publico do Estado de Santa Catarina). Livro de Correspondéncia do Chefe de Policia ao

Presidente de Provincia, mar. 1860, p. 136.

131 CK (Cartério Kotzias). 1° Oficio de Notas Livro 66, Desterro, 1859-1860, Fls. 27 e 27v.
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Além de se constituirem de diversas experiéncias'” e vivéncias, o que é comum
nestes fragmentos, ou vestigios, é a referéncia a procedéncia africana de seus protagonistas
e a presenca de indicios que apontam para a criagdo, por parte destes, de formas de viver a
vida no contexto de uma vila portuaria ao sul do Brasil do século XIX. Sao estes vestigios

da presenca africana na cidade do Desterro que este artigo pretende discutir e visibilizar.

Pretende-se mostrar que os africanos estabeleceram diversos vinculos de
solidariedade e, também, de conflitos, lidando com as incertezas de sua existéncia de uma
forma que pode parecer ambigua, mas intrinsecas em suas vivéncias, dentro de um tempo e
um contexto. Mas algumas outras questoes também podem ser problematizadas: como as
populacdes de origem africana vao ser identificadas? Quais identidades vao ser construidas

por estas na diaspora a partir de suas relacGes pessoals e vivéncias?

Para a construcdo de uma imagem possivel do passado, nos dizeres de W. Benjamin
(1985, p. 224), recorremos a pesquisa em diversas fontes documentais (oficios de
Delegados de Policia, registros cartoriais, noticias de jornais, registros de batismo e
processos de liberdade) estabelecendo um dialogo com a bibliografia especializada que
aborda a tematica das populagdes africanas. O trabalho foi realizado através da analise
qualitativa dos documentos, pois esta possibilita construir a histéria das multiplas vivéncias
e formas de estabelecimento de relagcdes sociais de alguns individuos em particular
(MALAVOTA, 2007). Aqui, muito influenciados pelas ideias de Ginzburg, pensamos que ¢
preciso buscar nas fontes indicios, pistas, vestigios acerca das praticas sociais de uma pessoa, de
um grupo de pessoas ou de uma familia, analisa-las e interpreta-las (1989, p. 144-167). Isto
porque, segundo Geertz, a cultura é uma #e/a de significados tecidas pelo préprio homem e
como nao temos “familiaridade com o universo imaginativo dentro do qual seus atos sio
marcos determinados” nao podemos determinar que tal ato possui x significado, nao se

dando, portanto, um significado real as praticas, mas interpretando-as (1989, p. 13-44).

Neste ponto de vista, as fontes historicas devem ser interrogadas e problematizadas.
Mas a prova, obtida por meio da analise dessas fontes e usada pelo historiador para

construcao de um determinado conhecimento ou processo histérico deve ser vista apenas

1320 conceito de experiéncia aqui empregado se refere a uma forma de solugdo pratica para analisar os
comportamentos, os valores, as condutas, os costumes, enfim, as culturas (THOMPSON, 1988; WILLIAMS,
1979). De acordo com Challoub “a vigéncia do enredo da dominagdo paternalista ndo significava que os
subordinados estavam passivos, incapazes de perseguir objetivos proprios, impossibilitados de afirmar a
diferenca. (...) afirmar a diferenca no centro mesmo dos rituais da dominagio senhorial”. (CHALLOUB,
1998).
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como uma perspectiva sobre a realidade, pois o ponto de vista da analise do historiador é
seletivo e parcial. Além disso, é preciso considerar que a “forma como o historiador lida
com as fontes, como elabora as interrogacOes acerca do seu objeto de estudo, como
constroi a sua narrativa, de certa forma evidencia uma tomada de posi¢iao em relagao aquilo
que se propoe fazer”. (MALAVOTA, 2007, p. 32-33). Portanto, as fontes nao fornecem
um acesso imediato a uma determinada realidade, nem sdo janelas através das quais é
possivel ver o passado tal como ele ocorreu, mesmo porque também sio construcoes

especificas de alguém de um determinado periodo.

Outra questao pertinente a ser considerada é pensar que as fontes de pesquisa que
estamos utilizando sio produ¢oes daqueles que detinham o poder evidenciando, sobretudo
a forma como as elites brancas dirigentes pensavam no perfodo com exce¢iao feita aos
processos judiciais dos quais se podem apreender, mesmo que indiretamente, Os
depoimentos de africanos e seus descendentes (WISSENBACH, 1998). Mas na perspectiva
que estamos trabalhando pensamos que um olhar sobre os indicios nos permitem
evidenciar nio somente como a sociedade se estruturava ou as representagoes existentes
sobre as populac¢oes africanas, mas principalmente como se identificavam e os lacos de

solidariedade que estabeleciam bem como as relagoes de conflitos que ocorriam.

Assim, a partir da problematizacio das fontes ¢ preciso perceber, “ndo o que o
poder publico considerava a respeito destes individuos, mas principalmente os sentidos
atribuidos por eles mesmos as dimensdes de suas vidas a partir da construgao de particulas
de suas praticas cotidianas e das relagdes sociais” (MALAVOTA, 2007, p. 34). Através do
rastreamento nas fontes dos nomes dos africanos e de seus donos, no caso de qualidade de
cativos, tem-se o guia para a pratica do mapeamento de relagdes homens e mulheres teciam
entre si, construindo suas trajetorias historicas enquanto sujeitos ambientados no contexto

da diaspora.

A cidade e as populagdes de origem africana.

O nosso contexto ¢ a cidade do Desterro, capital da Provincia de Santa Catarina,
localizada na Ilha do mesmo nome. Em seu coracdo, pulsava o porto, marcado pela

presenca de inumeros trabalhadores das mais diversas origens, africanos e seus
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descendentes bem como brancos pobres. Estes sujeitos vertiam suor na beira dos barcos e
navios diarlamente, carregando diversos produtos e, entre eles, a farinha de mandioca
produzida nos engenhos de varias freguesias da Ilha bem como em outras espalhadas ao
longo do litoral catarinense como Sao Miguel, Sao José, Laguna e Tubardo. Era no porto
do Desterro, que se reunia a produgao e daf era embarcada para Montevidéu, Pernambuco
e Rio de Janeiro (CARDOSO, 2008, p. 64). Na metade do século XIX de uma populacio
de cerca de 11.000 habitantes cerca de 1.800 (16%) desses estavam envolvidos nas
atividades maritimas como mestres, contramestres, praticantes, patrdes de lanchas,

marinheiros, carpinteiros e calafates (HUBENER, 1991, p.185).

Dados relativos ao ano de 1855 atentam para a importancia dos portos no comércio
da provincia. Segundo Joao José Coutinho, Presidente da Provincia, havia, no trafico da
capital e rios navegaveis, o emprego de 107 embarca¢ées maritimas, algumas baleeiras e
mais de 200 canoas pertencentes aos moradores do litoral. Na navegacao costeira e de
cabotagem eram 166 embarcagbes pertencentes a praga, tripuladas por 817 pessoas, sendo
428 brasileiros, 134 estrangeiros e 315 escravos. Mas, além dos dados relativos ao comércio
maritimo local, ha, também, a presenca de embarcagdes estrangeiras no porto: uma de
navegacao feita para o Rio da Prata, outras duas do Rio de Janeiro, além de 3 embarcagoes

: 13
estrangeiras. ’

Também no amago desterrense, estava a praga e a sua vivacidade era exaltada nos
ruidos provocados por pessoas que por ali circulavam. Na beira da praia estavam as
barraquinhas de comércio, ostentadas por africanos e crioulos, em meio a quitandeiras'™
escravas ou libertas e passantes, indo ou voltando do porto. Alguns produtos também eram
vendidos nas diversas canoas fundeadas ao longo da praia central da cidade, vindas de
diferentes pontos da ilha e do continente, carregadas de géneros que eram expostos em
esteiras nas areias da praia. Proximo a este, o mercado da cidade era marcado pelo ir e vir

de pessoas comprando, vendendo, conversando.

133 APESC. Fala do Presidente da Provincia de Santa Catarina Jodo José Coutinho, 1855.

13% As quitandas eram definidas a época como “casas em que principalmente se vendem verduras, frutas,
carvao, lenha, ovos, e outras miudezas semelhantes, ainda que nelas também se vendam alguns géneros
comestiveis da terra, como farinha, arroz, milho, etc., por peso ou medida em pequena quantidade”. Colecio
das Decisées do Império do Brasil de 1844. Tomo VII. Rio de Janeiro: Reimpressa na Typografia Nacional,
1865, p. 44. Decisdo 61 — Fazenda — Aviso de 31 de julho de 1844.
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Esse espaco social, a vila portuaria do Desterro, foi historicamente produzido de forma que
[..] foi construido pelas pessoas que nele viviam ou que por ele apenas transitavam de
passagem. Essas pessoas institufram as suas marcas pelos espagos da vila continuamente,
cotidianamente. Pertencentes a diferentes origens e condi¢bes sociais, tinham o cais do
porto e as ruas da vila como lugares de trabalho, de sobrevivéncia, de vivéncia e de

sociabilidade. (MALAVOTA, 2007, p.60)

Em Desterro, trabalhadores escravos e forros realizavam uma infinidade de oficios

urbanos: vendendo produtos nas ruas, carregando mercadorias no porto, construindo

% ou de aluguel, na iluminagao publica, no

casas, trabalhando no servico de ganho
transporte marftimo, como marinheiros e pescadores, em oficios mecanicos ou na
agricultura das pequenas propriedades existentes ao redor da cidade, bem como, exercendo

uma infinidade de atividades domésticas (CABRAL, 1979).

Por exemplo, das rendas adquiridas pelas africanas e crioulas escravas e forras
quitandeiras, que vendiam suas mercadorias em quitandas ou tabuleiros espalhadas pela
cidade como citado anteriormente, dependia a subsisténcia de varias familias, conforme nos
informam os oficios enviados a Camara Municipal, nos quais algumas mulheres pedem a
licenga para suas escravas poderem vender produtos pela cidade. Segundo Pedro (1994, p.

126-127):

Em 1850, Angélica Maria da Concei¢do pedia, em oficio a Camara, para ser
liberada da licenca que deveria pagar para uma ‘prefa vender doce pelas ruas
desta cidade, para poder tirar o pdo para si e seus inocentes filhinhos’.
Informava, ainda, Angélica, que vivia na miséria, e que seu marido Manoel
Francisco da Silva estava ‘ausente’. Ainda em 1850, Ana Joaquina de Campos
pagava licenca para a ‘prefa Felipa’ vender ‘géneros comestiveis e alimentares’.
Maria Rita Conceicdo pagava licenca para a escrava Maria Calaha fazer o

mesmo. (...) Ainda em 1850, de acordo com Pedro Ferreira da Silva, em suas

135 O trabalhador escravo nas areas urbanas trabalhava junto ao seu proprietario era alugado ou trabalhava
por conta prépria, levando posteriormente uma parte da quantia que ganhava ao seu proprietario. Era o
sistema de trabalho chamado de “ganho”. A existéncia dos escravos de ganho é um dos exemplos que
evidencia a variedade de atividades desenvolvidas pelos escravos e em contrapartida a complexidade das
relagdes escravistas no contexto. Essa pratica de trabalho permitia, em alguns casos, que o escravo ficasse
como pagamento o valor que ultrapassava o “jornal” estipulado pelo seu senhor, possibilitando a acumulagao
de um peculio para a compra da sua alforria (SOARES, 1988).
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Reminiscéncias, na Praga do Desterro, ‘perto da praia, mulheres de cor preta

frigiam peixe, cozinhavam mocot6 e faziam comida para vender”.

Em 1850, Francisco Antonio Cardoso, através de um requerimento a Camara
Municipal, pediu licen¢a para que sua escrava, Maria, nagio Angola, vendesse quitanda pelas
ruas da cidade. No dia seguinte, enviou outro requerimento, em nome de sua mae, Dona
Marianna Joaquina do Livramento, para que suas duas escravas pudessem vender “géneros

. . : 136
de confeitaria pelas ruas e lugares” da cidade. ™

Segundo Wissenbach, a experiéncia citadina dos escravos introduziu a todo o
momento componente diversificado a sua condi¢do. As suas ocupagdes funcionavam
segundo as exigéncias dos mercados urbanos. “Acrescentando-se tais demandas ao
menosprezo escravocrata reservado a todas as formas de trabalho manual, escravos e
libertos, crioulos e negros africanos desempenhavam quase todas as fungdes das economias

citadinas, das mais especificadas as menos qualificadas” (1998, p. 63).

Em meados do século XIX a cidade passava por transformacoes advindas do seu
crescimento e a edificagdo de novissimos prédios e reformas urbanas tornava a capital mais
ancorada aos moldes metropolitanos a cada bloco cortado por Jeremias Lobo, filho do

cativo Matheos"™’

, € outros trabalhadores da pedreira da cidade. Vestigios do processo de
crescimento desta eclodiam, e a tinta era ainda vivida nos muros e nas paredes
decoradamente pintados por conta da ilustre visita do Imperador Pedro II a Desterro em

outubro de 1845 (CABRAL, 1979).

Esse crescimento pode ser percebido ainda através do numero de edifica¢oes
construidas. Em 1832, dentro dos seus limites, havia 29 quarteirées, sendo que a populacio
contava com cinco mil pessoas. Ja em 1866, havia 41 quarteirdes, 852 prédios de moradia,
além dos edificios publicos. E em 1871, ja havia na cidade 1542 edificagoes, das quais 151
eram sobrados, 31 assobradados e 1360 casas térreas. Estavam em constru¢io o teatro, o

quartel da policia e o quartel das forcas de depédsitos (VEIGA, 1993, p. 78 e 80).

136 AHMF (Arquivo Histérico Municipal de Flotianépolis). Fundo: Cimara Municipal de Desterro. Série:
Requerimentos Diversos. Ano: 1849 a 1853. Pasta 12. Requerimento a Camara Municipal, 27 de agosto de
1850 e Requerimento a Camara Municipal, 28 de Agosto de 1850.

137 APESC. Livro de Oficios do Chefe de Policia ao Presidente da Provincia, 1865 set. v. 06, p. 76.
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Contudo, niao s6 os edificios publicos, sobrados e chacaras pertencentes aos
senhores e senhoras de alta e média estirpe habitavam a capital. Enraizadas nas outras faces
da cidade, estavam as localidades pobres onde jaziam as choupanas e os corticos ocupados
por homens e mulheres de baixa renda, territério das populagées de origem africana,
cativos e libertos. Diante da presenca cada vez mais constante destes cortigos, a elite
desterrense via-se envolta por estas populagoes: lavadeiras, prostitutas, escravos, libertos
(CABRAL, 1971). Sombras citadinas ambientadas em um grande labirinto urbano;
populacbes brancas pobres e de origem africana que cresciam e, assim, faziam eclodir cada

vez mais habitagoes populares na crescente Desterro:

A separacdo espacial entre classes sociais comecou a se configurar na segunda
metade do século XIX, quando as areas residenciais da populagio de alta renda
comegaram a se concentrar nas primeiras quadras a oeste da Praca XV de
Novembro. Esse afastamento fisico se deu em um momento de proliferacio dos
corticos, que se localizavam, predominantemente, a leste da praca, a partir da

quarta quadra a oeste, nas margens do Rio da Bulha e nas encostas do macico

rochoso central. (SOUZA, 2010, p. 30)

Despertado o corpo onde residiam as populacSes africanas e afrodescendentes na
cidade, este pode ser percebido em suas ramificagoes e divisdes espaciais através dos
documentos da época, como o estudo sobre salubridade de Joao Ribeiro de Almeida acerca
de Desterro em 1863: “... nesta cidade 3 bairros de triste aparéncia, onde se acham reunidos
todos os elementos de insalubridade. Sdo os bairros da Toca, Pedreira (com os becos
adjacentes a Tronqueira) e finalmente a famosa Figueira” (Apud SANTOS, 2009, p. 78).
Esses espacos e suas populagoes eram alvos constantes da agao politica de saude publica e
de controle policial na segunda metade do XIX e primeiras décadas do XX, pois se

vinculou a populagiao pobre com a doenga, inserindo a questdo no campo da “Seguranca

Publica”."*®

138 Sobre isso, ver o importante trabalho de ARAGJO, Hermetes Reis de. A invengao do litoral. Reformas
Urbanas e Reajustamento Social em Florianépolis na Primeira Republica. Dissertacio de Mestrado em
Histéria pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo. PUC, 1989.
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Mas, na nossa perspectiva, mais do que espagos vigiados eram lugares de
estabelecimento de vivéncias, de sociabilidades, de sobrevivéncias e, também, de conflitos

das popula¢oes de origem africana.

Na Toca, bairro localizado na encosta da montanha do Menino Deus,
predominavam os pescadores e lavadeiras, homens e mulheres de origem africana,
habitantes de numerosas casas de madeira com os quintais virados para o mar,
caracterizando a relacdo destes sujeitos com as aguas salgadas da cidade (SANTOS, 2009,
p. 78-79). Presentes neste contexto, ¢ possivel nominar algumas pessoas: a preta forra Rita,
o crioulo cativo Manoel, a parda cativa Maria, os cativos José, Catharina e Luiza, que nos
primeiros meses de 1856 acabaram sendo vitimas de uma epidemia de célera que acometeu
e matou dezenas de pessoas e disseminou-se principalmente entre estas populagoes,
alcancando moradores de outros bairros. Temos também o Firmo, o Jacinto, a Laurinda e
o0 Manoel, todos cativos e moradores da localidade chamada Menino Deus, vizinha a Toca,
também assolados com a moléstia de 1856. Justina, crioula cativa e também assolada pela
cOlera era moradora da Figueira,139 territorio de marinheiros, estivadores e prostitutas,

escravos trabalhadores da Marinha e capoeiristas. (SANTOS, 2009, p. 84-85)

Na Fonte Grande, povoagao que agregava as localidades da Pedreira, Tronqueira,
Campo do Manejo, Beco Irmao Joaquim e José Jacques estavam também inseridas as

populacbes pobres e, em sua maioria, africanas da cidade.

“Na Tronqueira, viviam as lavadeiras da Fonte Grande, escravas libertas ou que
tinham permissdo para morar fora da casa de seu dono, soldados, que serviam
no Quartel do Campo do Manejo, escravos libertos, trabalhadores bragais,
. ’ N . . ”»
prostitutas e os recém-chegados a cidade, pobres que procuravam os cortigos

(SANTOS, 2009, p. 88 ¢ 95).

A area atras da Matriz, entre a Igreja de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito
dos Homens Pretos e a rua do Alecrim, eram locais com predominancia de corticos e casas

ocupadas por pessoas de origem africana, como Genoveva, crioula forra, moradora na rua

139 "Todos os casos noticiados da célera que se alastrou por Desterro nos primeiros meses do ano de 1856
encontram-se no APESC. Livro de Oficios do Chefe de Policia ao Presidente de Provincia 1856 — jan./mar.
v. 01.
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do Alecrim com seus trés filhos, cuja casa ruiu sob estes em meados de 1859 e Lidio,

crioulo escravo, preso por ter tentado “forcar” uma preta perto da localidade da Igreja do

Rosario, também em 1859 (SANTOS, 2009, p. 1206).

Na Igreja do Rosario e em seus arredores a frequéncia africana e afrodescendente
no século XIX mostrava-se ordinaria, principalmente, em decorréncia da existéncia das
Irmandades de Nossa Senhora do Rosario e Sio Benedito dos Homens Pretos e a de
Nossa Senhora do Parto. Estas, sediadas na referida igreja, eram compostas por homens e
mulheres africanos e afrodescendentes, que circulavam nos seus arredores e no interior da
Igreja em consequéncia das decisoes e das relagdes que teciam entre seus irmaos e irmas

durante reunioes administrativas e celebracoes referentes as suas confrarias.

Especificamente, a Irmandade do Rosario, capaz de expressar os desejos por
legitimidade de uma parcela significativa de africanos, crioulos e pardos, se organizou
principalmente em torno da comunidade de prefos da costa, leia-se africanos. Constitufa-se
enquanto um espago estratégico para o estabelecimento de taticas de solidariedade entre os
confrades que possibilitavam a estes cuidar das criangas, socorrer os doentes e,

principalmente, cultuar os seus mortos (MALAVOTA, 2011, p. 77-81).

Certamente, desde meados do século XVIII e ao longo de todo o século XIX, safa
das portas da Igreja, no dia 25 de dezembro muitos dos pretos irmaos em comemoragao a
santa de devocao, Nossa Senhora do Rosario. Entre estes estaria, no ano de 1850, o irmio
Francisco de Quadros ou Francisco Pombeiro, atricano de nac¢ao Benguela, forro, vivenciando
a procissao e a festa junto dos outros irmaos pretos da confraria, além de apadrinhados
seus, também de origem africana, possivelmente presentes neste momento de grande

importancia as populagoes africanas desterrenses (MALAVOTA, 2007, p. 174).

A partir da década de 1840, os Codigos de Posturas proclamavam o controle
através de uma ordem urbana hegemonica sob a populagao de africanos e afrodescendentes
que passaram a serem proibidos de fazerem ajuntamentos regados a batuques e cangoes,
preservando a ordem publica desejada pelas elites. O artigo 38 do Codigo de Posturas de
1845 ¢ especifico: “Ficao prohibidos d' aqui em diante, os ajuntamentos de escravos, ou

libertos para formarem batuques; bem como os que tiverem por objectivos 0s supostos

140 APESC. Livro de Oficios do Chefe de Policia ao Presidente de Provincia 1859 mar./set. v. 01. p. 67
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reinados africanos, que, por festas, costumio fazer.”'"' Mas isto ndo quer dizer que esta
pratica tenha deixado de existir apesar e com a proibicilo (MALAVOTA, 2007, p. 38).
Saltam aos olhos nos registros do delegado de policia evidéncias de diversas praticas de
africanos burlando os limites impostos. Alguns acabavam presos, a exemplo do preto
Miguel, escravo de Caetano José da Costa, que foi preso por “infracao de postura” no dia
15 de margo de 1860. No dia seguinte do mesmo ano foi a vez do preto Manoel escravo de
Antonio Marques “por andar fugido”. Sorte melhor ndo teve o prefo Antonio escravo de

. . . . . .~ 142
Alexandre Ignacio da Silveira, que foi preso no dia 17 “por correi¢ao”.

Por outro lado em outros casos os pretos livres e escravos tiveram melhor sorte.
No dia 04 de junho de 1850, o Fiscal da Camara, Joao Anténio Bueno, precisando cumprir
as determinagoes das Posturas, enviou um guarda para pedir ao Comandante da Forca
Policial da cidade, mais alguns homens, para sairem em diligéncia. Nao obtendo ajuda, o
fiscal dirigiu-se para o lugar devido, localizado na rua da Trunqueira, onde estava
ocorrendo um “Batuque”. A casa que estava servindo como local de encontro pertencia a
um “crioulo livre”, Calisto Gomes, na frente da qual morava o Juiz Municipal Suplente que
estava em exercicio, o Comendador Leitao. Segundo consta, estavam reunidos no batuque
“pretos livres e escravos”, juntamente com os “cidadios Manoel da Silva Teixeira, José
Joaquim Ramos e Jezuino Rabello da Silva”. O Fiscal da Camara multou o dono da casa,
conforme o Art. 44 do Cdédigo de Posturas, mas nao conseguiu prender nenhum escravo,

por falta de guardas (MALAVOTA, 2011, p. 49).

As tentativas de controlar os atos e os comportamentos dos africanos e afro-
descendentes escravos e livres sao indicativos dos receios e dos medos das elites “brancas”.
Como afirma Chalhoub (1988, p. 103), "as pessoas raramente tém coragem de admitir
simplesmente que tém medo, recorrendo a argumentos légicos e sofisticados para

desqualificar e combater aquilo que ¢é visceralmente temido”.

Ao longo da narrativa construida de fragmentos de historias emergem sujeitos
denominados de varias maneiras: sio pretos, pardos, crioulos, africanos, escravos, livres e

libertos. O que estes termos pressupunham?

141 APESC. Desterro. Codigo de Posturas, Lei 222, 10 de maio de 1845.
142 APESC. Livro de Oficios do Chefe de Policia ao Presidente de Provincia 1860 jan. mar, pg. 131.
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Quem sio os pretos de nagao?

Longe de pensar as populagdes de origem africana como um bloco homogéneo,
cuja marca principal é a heranga da escravidao pautada na insignia da cor, da documentagao
pesquisada emergem individuos das mais diversas procedéncias e categorias sociais: ¢rionlos,
africanos de nagio, pretos, pardos, escravos, forros, libertos e livres™”. Bssas expressdes eram
categorias utilizadas para classificar os africanos e seus descendentes e, na perspectiva que
estamos trabalhando, acabaram sendo incorporadas por estes como um dos critérios de

identidades.'*

Conforme Mattos, dentre os critérios de diferenciacao social era preponderante o
da cor da pele. No entanto a no¢ao de cor niao desighava um grupo racial ou niveis de
mesticagem, mas delimitava os lugares sociais, estando etnia e condigao indissociavelmente
ligadas. A cor era entendida como elemento de construcao de uma identidade social que
engendrava uma hierarquizagio refletida no cotidiano, nas varias instituicbes, na
coletividade em geral. Segundo a autora, na regiao sudeste, durante a primeira metade do
século XIX, o termo #egro ou prefo referia-se a condi¢ao escrava, atual ou passada (forro). A
qualificagao de pardos é a que possufa uma maior especificidade. Os pardos eram duplamente
qualificados como cativos, forros ou livres. Para os homens livres, o termo pardo era
atribuido ao #do branco. Por isso a importancia de ser classificado nos processos como
brancos, pois era indicativo de liberdade. Na segunda metade do século, entretanto, a
referéncia a cor branca desaparece, ¢ o critério cor continuara a ser usado apenas para se
referir a um recém - liberto, marcando, portanto, a condi¢ido cativa do sujeito e sua
descendéncia (MATTOS, 1998, p. 96-98). No caso especifico dos termos crionlo e nagio, o

primeiro referia-se ao descendente de africano ja nascido no Brasil e o segundo aos

143 Nao ¢ possivel atribuir uma homogeneidade as popula¢des de origem africana. O termo negro, no
contexto do século XVIII e XIX, remetia a condi¢do de escravo e como sindnimo de raga. No final do XIX e
a0 longo do século XX tal categoria vai acabar sendo incorporada, resignificada e recolocada se constituindo
enquanto um conceito politico nascido entre os afro-americanos e estudantes africanos, que tinham como
objetivo estabelecer uma solidariedade racial entre os negros. Assim, tal ideia foi incorporada pelo
Movimento Pan-Africanista, na didspora, objetivando dar um carater de luta politica e de solidariedade na luta
dos negros contra a discriminagio. Em Africa, tal movimento de solidariedade foi um dos responsaveis pela
luta por libertagdo do dominio colonial HERNANDEZ, 2005; APPIAH, 1997).

144 Nesta perspectiva, Malavota (2007) a partir do estudo da configuracdo dos vinculos parentais estabelecidos
entre as populagoes de origem africana, em Desterro na primeira metade do XIX, acabou por evidenciar a
multiplicidade de sujeitos e arranjos familiares e de solidariedade. Para, além disso, influenciada pelas
referéncias teéricas de Hall, Gilroy e Bhabha, acabou por discutir e apontar o processo de configuracao de
identidades dos afticanos na diaspora.
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africanos de diversas regides de procedéncia em Africa. Importante considerar que tais
caracteristicas tém sido identificadas nas fontes documentais que estamos utilizando para o
contexto da segunda metade do XIX. Especificamente o que nos interessa pensar e discutir

¢ em relacdo ao termo nagdo e a questao da redefinicao das identidades dos africanos.

A ideia de reinvencao das identidades esta relacionada a perspectiva dos estudos
acerca do mundo atlantico, da diaspora, dos processos inter e transculturais de construcio
das identidades que apontam que o processo global de formagio de sociedades
multiculturais, constituidas por diferentes grupos étnicos e culturais, que iniciou-se com a
expansao e conquistas europeias. Para Gilroy (2001) as culturas e as identidades formadas
no Novo Mundo sao indissociaveis da experiéncia da escravidao, dos fluxos e das trocas
culturais através do Atlantico. As experiéncias do desenraizamento, do deslocamento e da
inser¢ao dos africanos num novo contexto resultaram num processo de reinvencgdo das
identidades e das culturas. Nesta perspectiva, o proprio conceito de didaspora nao possui a
ideia de dispersio que carrega consigo a promessa de retorno redentor. Ela representa um
processo de redefinicio cultural e histérica do pertencimento, implica, para além do
deslocamento, mudanga, transformagao. As identidades, no contexto da diaspora, tornam-
se multiplas, de forma que, junto ao elo que liga o sujeito a sua terra de origem, outras
identificacbes sao criadas; portanto a identidade nao ¢ fixa e resulta da formacao de
histérias especificas podendo se constituir como um posicionamento em relacao a um dado
contexto. Algo que Hall (2003) denomina de conjunto de posicées de identidade:

dependem da pessoa, do momento e do contexto.

Nesta perspectiva as escolhas identitarias sio mais politicas que antropologicas,
mais associativas, menos designadas. E uma situagdo ambigua e uma questdo historica;
portanto “[...] cada uma dessas histérias de identidade estd inscrita nas posi¢oes que
assumimos e com as quais nos identificamos” (HALL, 2003, p. 34 e 433). Portanto, as
identidades criadas ou reinventadas na diaspora nao podem ser tomadas como resultado de
uma assimilacio completa, pois representam novas configuragdes marcadas pelo processo
de transculturagao, que, por sua vez, nao ocorre de mao unica: a construgao ou reinvengao
de identidades ou da diferenca ¢ dialégica e nao binaria, embora, muitas vezes, o equilibrio
seja desigual, pois sdo inscritas nas relagdes de poder, dependéncia e subordinagio,

caracteristicas do colonialismo. (HALL, 2003, p. 67)
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Nesse sentido, é preciso pensar na producio e na circulagao transnacional de ideias,
mas também na dinamica da leitura e da tradu¢do por meio das quais essas sdo
incorporadas e ressignificadas a partir das especificidades historicas e culturais de cada
sociedade (HANNERZ, 1997, p. 121-122). Tal abordagem é extremamente importante
porque considera a mutua, embora desigual, influéncia das diferentes culturas, sem,

contudo, reduzir a histéria das populagoes de origem africana apenas a sua vitimizagao.

E a partir dos pressupostos colocados anteriormente que, entendemos, deve ser
compreendidos o processo de escravizagao dos africanos e de reinvengao das suas
identidades. Descobrir, analisar e discutir a multiplicidade de experiéncias dos africanos
escravos e libertos possibilita compreender as caracteristicas histéricas de Santa Catarina.
Permite também abranger a complexidade dos arranjos de convivéncia, das relagdes entre

cor, condi¢do social, regido de procedéncia e lugar na sociedade do periodo.

Para isso, ¢ imperativo considerar que o proprio termo Aﬁim e, consequentemente,
africano sao uma constru¢ao moderna, referindo-se a uma multiplicidade de povos, com
linguas e culturas diversas, cujo ponto de origem comum esta no trafico de escravos e na
escravidao como condicido juridica. Ambos foram “[...] forjados na fornalha do panelao

colonial” (HALL, 2003, p. 40).

O processo de construcao de novas identidades iniciava-se ou nas feitorias na
Africa, do outro lado do Atlantico, ou na chegada aos portos brasileiros quando estes
passavam a ser designados, pela sociedade escravista brasileira, pela terminologia “de
nagao” que se referia ou a portos de embarque, a regidao de onde eram provenientes ou a
uma identificagdo dada pelos proprios traficantes em razao de algumas semelhangas
atribuidas pelos europeus (SOARES, 1998). Portanto, o termo acabava por aglutinar

sujeitos pertencentes a diferentes grupos étnicos e se refere a regides de procedéncia.

Em pesquisa realizada, para o perfodo entre 1788 a 1850, nos livros de batismo da
Freguesia de Nossa Senhora do Desterro, foram identificados e sistematizados 5.245

registros de batismos de escravos.'” Destes, 1.138 (22%) eram de adultos africanos e

146

apresentavam como referéncia a procedéncia africana, = sendo as mais significativas: congo

145 Na pesquisa por ora em andamento, tem-se realizado a sistematizagdo dos registros de batismo para a
segunda metade do século XIX, incluindo os livros de escravos e livres.

146 Foi no contexto da segunda década do século XIX que ocorreu um maior nimero de batismos de
africanos adultos e, portanto, uma intensificagdo do trafico na cidade. Dos 1.138 africanos batizados, 626
tinham entre 15 e 49 anos, 211 entre 4 ¢ 14 anos e apenas 3 deles tinham a idade de 50 anos. Em 296
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(267), cabinda (259), mogcambique (197), costa (171), monjolo (59) e mina (55). Ou seja,
havia a predominancia de individuos, principalmente da regido da Africa Central Atlantica,
seguido pela Africa Oriental ¢ em menor presenca da Africa Ocidental. Por sua vez, a
procedéncia dos pais e maes africanos (familias nucleares) nos registros também
acompanhou a tendéncia para os recém-chegados: em maior nimero esta congo, angola,
benguela, rebolo, monjolo, destacando-se a procedéncia guiné (18 vezes). Especificamente
este termo era utilizado na metade do século XVIII para se referir a regido do Congo e de
Angola na Africa Central Atlantica e cai em desuso ao longo deste mesmo século sendo
possivel supor que, uma mae de procedéncia da guiné ja estava inserida no contexto da vila
na segunda metade do século XVIII. Em relacio as denominagdes das procedéncias ou
nagoes das maes africanas (familias matrifocais) foi possivel identificar as seguintes regioes
de procedéncia: 37 da Africa Oriental (Mocambique); 83 da Africa Ocidental (guiné,
calabar, mina, nago); 759 da Africa Central Atlantica. Mas o maior conjunto destas, 800 ao
total, é formado por aquelas com denominagoes de procedéncia gerais (costa, nagao, nagao

africana, africana de nagao, Africa, costa da Africa) que podem ser referentes a toda a costa

da Africa Ocidental e Central (MALAVOTA, 2007, p. 89-90; 111-12; 124-127). "

No entanto, é possivel que no processo de construgao de novas identidades esses
nomes de nagdo, embora atribuidos aos africanos, podem ter sido assumidos por eles
préprios no processo de reorientagao dos critérios de identidade (MALAVOTA, 2007).
Essa é a abordagem realizada por Oliveira (1995) em seu estudo, para a qual o termo #agdo
foi utilizado como ponto de partida pelos africanos para a elaboracio de novas

. : ~ ~ 148
identificacoes. Por esta raziao, de acordo com Soares

(1998), ao invés de discutir as
procedéncias das populagées africanas do ponto de vista de buscar uma reconstitui¢ao de
uma cultura original, é importante identificar os gupos de procedéncia organizados na

sociedade escravista:

registros nio foi referida a idade do batizando e em 6 o registro encontrava-se ilegivel. Desses dados observa-
se que havia um predominio de africanos adultos (MALAVOTA, 2007, p. 90-92).

147 Ao longo dos registros, além dos termos ja conhecidos que se referem a portos de embarque ou regides na
Aftica, algumas procedéncias sao bastante genéricas, no caso, Aftica, Africana, Afficano de Nagio, Costa,
Nag¢io, Na¢ao Africana.

148 Hssa ideia estd presente nos estudos de Soares (1997 e 2000). A categoria de andlise - “grupos de
procedéncia” - criada pela autora, influenciou varios outros trabalhos. Ver, por exemplo: SOUZA, 2002;

FARIAS, SOARES, GOMES, 2005.
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[..] 2 nogdo de grupos de procedéncia privilegia as formas de organizacao dos
individuos em novos grupos, nos locais onde eles se estabelecem (seja nas
fazendas, nas lavras ou no trabalho urbano, por exemplo). [..] O grupo de
procedéncia se constitui na relagdo entre o escravo e a sociedade escravista. Se,
por um lado, os livros paroquiais se apropriam de categorias proprias aos grupos
étnicos africanos e ao universo da geografia do trafico para classificar os grupos
de procedéncia, por outro lado, os grupos se apropriam dessa nova identificacdo

para se organizar (Soares, 1998, p. 10).

Portanto, o apresamento em Africa, a travessia do Atlantico, o desenraizamento, a
inser¢ao nao menos violenta num novo contexto, a luta cotidiana para viver e sobreviver
marcaram a experiéncia e as vivéncias de africanos, sobretudo pela condi¢io de
estrangeiros e de cativos. Tal processo vai desencadear a reinvencio das identidades, a
redefini¢ao cultural e histérica do pertencimento. Neste sentido, junto ao elo entre o sujeito
e a sua terra de origem outras identificacbes sio criadas constantemente a partir de
contextos historicos, de situagdes especificas de tomada de posicionamento e de escolhas

(MALAVOTA, 2007).

Essa abordagem, sem davida, nos parece essencial para se pensar e compreender os
arranjos de solidariedade, as escolhas dos parceiros, os vinculos de compadrio e, porque

nao, os conflitos e as diferencgas estabelecidas entre as populagoes de origem africana.

Tecendo vinculos e reconstruindo vidas na diaspora

Na segunda metade do século XIX, é possivel identificar, nas fontes pesquisadas,
vestigios das relagoes estabelecidas entre as populacoes africanas na cidade do Desterro que
evidenciam as tomadas de posi¢ao em relagao ao contexto que estavam inseridos: fizeram
escolhas, lidaram com as incertezas do cotidiano e com as hierarquias de poder

estabelecidas, construiram vinculos de prote¢ao e ajuda mutua.

Evidentemente, quando se trabalha com a histéria dessas populagdes é preciso um
trabalho minucioso e nem sempre frutifero de busca de informacées. Algumas historias

que conseguimos percorrer a partir da pesquisa numa infinidade de fontes se constituem
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apenas fragmentos, mas que permitem evidenciar as vivéncias e as existéncias.
Particularmente, isso é importante no que diz respeito ao contexto que estamos
pesquisando: uma cidade portuaria ao Sul do Brasil. Esta regiao divulgada pelos meios de
comunicagio como “um pedacinho da Europa” teve, durante muito tempo, uma
historiografia que acabou por invisibilizar a presenga das popula¢des de origem africana
sob o argumento das especificidades da ocupacio histérica do sul do Brasil (MALAVOTA,
2007). Evidentemente, varios estudos, principalmente a partir da década de 90 vém
demonstrando os equivocos desse discurso. Para além de quantificar, os novos estudos tem
procurado também visibilizar as experiéncias historicas dessas populag()es.149 Vamos a

algumas dessas evidéncias.

Ainda que classificadas pela insignia da escravidao, as populagdes africanas, no
contexto de Desterro no século XIX, possuiam vinculos e correlagbes com muitos dos
habitantes da vila ndo possuidores das qualidades de africano, crioulo, cativo ou liberto.
Tais sujeitos conviviam entre si diariamente na cidade e suas circulagdes garantiam
solidariedades, afinidades e conflitos. A procura por servicos fornecidos por africanos
pautava relagdes que muitas vezes sobrepunham questoes de troca de trabalho e interesses
por aspectos inerentes as populagoes africanas afloravam entre homens e mulheres

brancos.

Manoel Vieira, em janeiro de 1861, contratou os servicos dos prefos libertos Joaquim
Silveira e Joaquim Venancio para que estes assassinassem sua esposa ¢ filha com o uso de
feiticos, tidos a época como o conhecimento e uso de ervas e substancias venenosas pelos
oriundos do continente africano. Tais praticas apresentam-se tao a par de homens como
Manoel Vieira, que, segundo o depoimento de Joaquim Venancio no oficio criminal,
Manoel havia entregado a Joaquim Venancio um pedago seco de umbigo de crianca, com o
que este deveria executar o feitico para matar a mulher e a filha daquele. Também
convidativo a se pensar certas praticas africanas no contexto desterrense esta o depoimento
do outro Joaquim, Silveira, que afirma ter sido abordado por Manoel Vieira para que
fizesse o feitico, recusando-o, pois s6 sabia “benzer”. Além do emprego de plantas e
substancias toxicas, tém-se as experiéncias socials presentes em um contexto cuja presen¢a

africana da-se além das praticas de trabalho, mas cujas outras atividades e conhecimentos

149 Sobre esta questao (CARDOSO, 2010; MALAVOTA, 2011; MAMIGONIAN, 2000).
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sao também explorados por uma sociedade envolta a homens e mulheres africanos e

. . . . , . . 150
portadores de cultura resignificada no meio diaspérico da heterogeneidade.

Os ecos da presenca de sujeitos como Joaquim Venancio perpassam relatos
presentes nas mais diversas documentagdes. No rastro de suas experiéncias registradas
documentalmente, constréi-se uma imagem possivel do passado com homens e mulheres
presentes nominalmente e experiencialmente em registros batismais, matrimoniais,
inventariais. Documentos que atestem vinculos qualitativos e construtores de teias
relacionais, reflexos de rastros de vivéncias destes sujeitos de origem africana em Desterro.
“Pistas documentais”. Além de mencionado no oficio policial referente ao feitico para
assassinar a esposa e a filha de Manoel Vieira, atestando-o enquanto conhecedor de tais
praticas magicas, Joaquim Venancio aparece em outras documentagoes da época, batizando
seu filho Venancio no inverno de 1816 junto da esposa Joanna, também africana
(MALAVOTA, 2007, p. 98); no batismo do afilhado Clemente, em 1817, onde ele e sua
esposa aparecem como de nagdes Angola e Benguela, respectivamente. Quando batizam a
filha Cecilia, em 1821, estes se apresentam como pretos da costa (MALAVOTA, 2007, p.
118)

Corolario ao transito atlantico esta um vislumbre da vida de Agostinho Maria
Leopoldina, cujo inventario datado de maio do ano de 1881 abre-nos a possibilidade de
conhecer as relagbes tecidas por este preto mina liberto na vila portuaria desterrense.
Morador em um dos comodos do cortico Cidade Nova, Agostinho, que devia alguns meses
de aluguel ao dono da propriedade que habitava, falece em 1881. Sem herdeiros, coube,
segundo a documentacao, a outro preto mina, Diogo Luz, devedor seu, que preparasse seu

151
funeral.

E possivel pensar que em uma vila oitocentista no contexto das praticas escravistas,
a presencga africana, ainda que imposta a hegemonia social europeizada e crista, praticava
(re)elaboracdes culturais de modo a fazer vivos aspectos oriundos do solo africano. Suas
reinvengdes pautavam-se na sincronia com eventos e praticas catélicas, de modo que estes
exerceriam, muitas vezes a sua peculiar maneira, ritos de procissio e cerimoénias funebres.
Estas dltimas de suma importancia para as sociedades africanas, onde a morte colocava-se

enquanto rito de passagem, transcendéncia para um outro mundo, fator essencial para a

150 APESC. Livto de Oficios do Chefe de Policia ao Presidente de Provincia 1861 — jan./mat.
151 AFF (Arquivo do Férum de Flotianépolis). 1* Vara da Familia- caixa 02 1881 n°. 50/64.
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elaboragdo do ancestral, figura residente entre os homens e a divindades supremas de cada
cultura. Ansiar ter uma cerimOnia mortuaria carregava consigo, para as populagdes
africanas, elevar-se a ancestralidade, emanando através dos cultos postumos e da
descendéncia a heranca digna de uma existéncia terrena plena (LEITE, 1982 apud

MALAVOTA, 2011, p. 101-103 e MATTOS, 2011, p. 158-159).

A Diogo Luz coube a funcio de preparar o funeral de Agostinho Maria Leopoldina.
Experiéncia possivelmente repleta de significados para os dois sujeitos, africanos. Juntos
das cerimonias realizadas pela Irmandade do Rosario e Sao Benedito, Agostinho e Diogo
estavam inseridos em um conjunto de praticas sociais, onde suas reinvengdes ora se
prestavam como forma de exercerem praticas caras a eles, ora voltavam seus aspectos
reinventados a sociedade que enxergava estes resquicios africanos nas praticas e habitos
exercidos por estes sujeitos no contexto da cidade. Interessante neste sentido é o trabalho
de Regiane Mattos que nos apresenta o relato de Leonardo Arroyo referente aos ritos
funebres realizados pelos africanos da irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Sio
Paulo no século XIX, cuja tolerancia da igreja incomodava os novos moradores do largo do
Rosario, que se sentiam perturbados com a cantoria dos membros da irmandade nos ritos
funebres realizados durante a noite (ARROYO, 1954 apud MATTOS, 2011, p. 160). Além
das considera¢des dos moradores proximos a irmandade, tém-se a evidéncia documental de
um costume diasporico, praticado por sujeitos africanos em ambiente brasileiro
oitocentista. O incomodo com a musica entoada pelos irmaos em cerimonia mortuaria nos
possibilita supor a existéncia de uma fagulha cultural africana a ser exercida sobre o
costume do enterro. Tais sujeitos diaspéricos tém suas experiéncias como pontos de
partida para a possibilidade de se pensar os homens e mulheres vindos da Africa presentes
na vila de Desterro, sob os olhos de uma sociedade hegemonica a habitos que fugissem aos

moldes europeus e catélicos de posturas sociais.

Também significativo as experiéncias construidas pelas populagdes africanas
encontra-se Francisco de Quadros, abordado por Malavota (2007, p. 174). Seu matiz
experiencial torna-se passivel de ser observado por meio da documenta¢ao analisada pela
autora, onde se podem considerar importantes informacoes registradas de Francisco,
também conhecido como Pombeiro por seu oficio na quitanda. De nagao Benguela e condigao
forra, Francisco de Quadros figurava nas ruas desterrenses, em meados do século XIX,

com seu chapéu de pele, sobrecasaca e colete, circulando nas vielas da cidade, entrando e
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saindo da Igreja de Nossa Senhora do Rosario e Sio Benedito dos Homens Pretos,
exercendo seu oficio de quitandeiro na vila ou plantando seus #pos de lavoura. Membro da
Irmandade do Rosario, participando das reunides enquanto irmao ocupante do cargo de
juiz, o qual ocupou trés vezes enquanto homem preto e africano, apadrinhou varios africanos
recém-chegados, batizou filhos de africanas, estabeleceu vinculos familiares com uma

mulher crioula, possuiu duas cativas.

Através de suas experiéncias sociais, marcas deixadas na senda documental, é
possivel perceber a pluralidade de identidades vestidas e reelaboradas por Francisco:
benguela, preto forro, pombeiro. Remetem a uma origem africana, a uma experiéncia na
escravidao na diaspora e ao exercicio de um trabalho por ele exercido em Desterro.
Também passivel de andlise referente as suas vivéncias enquanto sujeito diasporico estd a
documentacdo referente a sua morte. Falecido em 1853, teve seu funeral sob os cuidados
de outro africano, Feliciano dos Passos. Quatro anos depois da morte, os membros da
Irmandade ainda mandavam rezar missas em sua memoria. Uma vida também pontuada
pelas relagdes fiadas através de vinculos sociais modeladores da identidade de Francisco,
esta presente em um contexto espacial e temporal de adaptabilidades e transformagoes
multiplas. Tal vivéncia pode ser compreendida também por aquilo que a historiografia
social mais recente sobre a escravidao, nas sociedades citadinas, tem apontado para a
tendéncia de determinadas categorias de trabalhadores (escravos, libertos e livres pobres)

para a aglutinagao. Como coloca Wissenbach (1998, p. 73-74),

De perspectivas diversas, os escravos aparentavam-se com os libertos e ambos
aproximavam-se dos brancos remediados. Sem eliminar condi¢des socio
juridicas diferenciadas e distintas entre si, mas revelando elementos de aderéncia
e continuidade entre as formas sociais, tal conformacio remeteu-se aos padroes
formais e informais da organizacdo social e do trabalho nas cidades e, nesse

sentido a convivéncia verificada nos mercados citadinos entre livres e escravos.

A partir da analise do peculio de Manoel, pardo, negociado entre os anos de 1882 e

1883'? tém-se a oportunidade de contemplar caso bem interessante. Diante dos

bl

documentos do século XIX referente as praticas de africanos e seus descendentes na vila de

152 AFF. 1* Vara da Familia. Caixa 02 -1883 n.® 199.




Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana. Ano VI, N° 10, Janeiro/2013.

Desterro, tém-se presentes, como aponta Malavota, construcoes de identidades através de
vinculos afetivos e de compadrio (2007, p. 168-169). Apadrinhar filhos de africanas ou até
mesmo financiar suas cartas de alforria enquadra-se nestas praticas como a experiéncia

ocorrida com Manoel, presente na documentacao.

Em 1882 a preta liberta Maria Mina da Costa, que se identifica como tia de Manoel,
homem pardo e pertencente ao cel. José Feliciano Alves de Brito, negocia com este a
compra da liberdade do sobrinho. Neste sentido, se compromete a pagar ao senhor a
quantia de 900$000 réis, no prazo de um ano, ficando seu sobrinho livre no momento da
assinatura do referido acordo. No entanto, ao final do periodo de um ano Manoel
encontrava-se, no més de setembro de 1883, retido em um depésito para ser vendido no
Rio de Janeiro por seu senhor. O que aparece na documentagdao ¢ que ficou faltando a
Maria pagar 4073000 réis. No entanto, no mesmo més Manoel e seu advogado pedem para
que seja depositada, em juizo, a quantia de 493$000 réis como peculio para compra de sua
liberdade quantia essa proveniente de uma doagao recebida de sua suposta tia. Porém, o
cel. José Feliciano Alves de Brito alega que a negociagdo ¢é invalida, pois, segundo ele, o
pecilio™ de Manoel é inexistente, acusando Maria de planejar engané-lo, além de apontar
possiveis irregularidades no negocio, afirmando que esta enquanto africana e Manoel
oriundo de outra cidade, ndo poderiam possuir vinculos de parentesco consanguineo entre
ambos e, consequentemente, a negociacio de sua alforria por ela. E mais, acusa que a
liberta Maria Mina e Manoel, moravam juntos e estavam agindo de ma fé para que esta nao
pagasse os 4073000 que ficou a dever. O Coronel afirma que Manoel estava servindo e
pagando jornais a Maria Mina, e que sendo robusto, se empregava no porto da cidade e
conseguia facilmente, empregando-se no “servico maritimo”, a quantia de 403000 a
1008000 mensais. Vendo a possibilidade de partida de Manoel a outro contexto e o

desligamento de Desterro e de todas as teias afetivas a ele atadas, Maria Mina da Costa,

africana liberta, intervém juntamente com Manoel no sentido de adquirir a tdo almejada

liberdade.

E possivel apreender de tal documento inimeros vestigios sobre as relacdes de

trabalho e vinculos entre os dois sujeitos.

153 O Processo de Pecilio (nomenclatura da época) consiste em um pedido feito pelo escravo em nome de
seu advogado ou procurador para que o Juizado de Orfios e Ausentes mandasse depositar nos cofres
publicos as economias do cativo com o fim de serem utilizadas posteriormente para obten¢do de sua

liberdade.
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O primeiro que nos interessa especificamente refere-se a questio do
estabelecimento dos vinculos familiares e de afetividade entre Manoel e Maria. Analisando
a trama tecida e registrada no peculio de Manoel, abre-se a possibilidade de perceber os
lagos feitos e desfeitos na vida deste rapaz de 24 anos. Sem duvida, compos vinculos
afetivos com Maria, sendo esta tia de Manoel ou nio, atestados através da intervenciao
desta na sua negociag¢ao de liberdade. Sendo esta africana e assumindo carater de sua
parenta, observa-se af o uso de identidade elaborada e, a partir disto, a agdo impulsionada
pelas relagoes de afeto ou compadrio existidas por estes homens e mulheres heterogéneos.
Seu senhor, o cel. Brito, por sua vez, pode ter suas a¢oes referentes a Manoel observadas e
passiveis de interpretagdo. Se nos comegos da documentagao este aceitava a negociagao
com Maria, no ano de 1883 seus interesses voltaram-se contra o acordo da alforria de
Manoel, alegando ser seu pectlio nulo. Estratégia de Maria para impedir a venda imediata
de Manoel a0 Rio de Janeiro ou asticia por parte de Brito para arrecadar o dinheiro das
parcelas e ainda ter seu cativo de volta? Nossa interpretagdo do caso coloca os interesses
dos sujeitos da questdo como multiplos nés em uma rede, fiados e desfiados no espago
entre 1882 e 1883. Manoel esta no centro dela, é o coracao de onde saem e entram todas as
veias e artérias pulsantes, bombeando vivéncias e recebendo experiéncias, compondo a sua

vida e as interdependéncias inerentes a ela.

O segundo vestigio da documentacio se refere a questio da possibilidade que os
cativos urbanos possufam de gerar recursos para si através do trabalho ao ganho, fato que
tem sido sistematicamente apontado pela historiografia. Este sistema de trabalho facilitava
o acimulo do peculio e muitas vezes o trabalhador cativo possufa mais autonomia do que o
assalariado, na medida em que podia escolher onde trabalhar e em qual horario, contanto
que no fim do perfodo combinado (geralmente uma semana) entregasse o jornal para seu

senhor. (MATTOS, 1998; CHALHOUB, 1990).

Esse tipo de pratica s6 era possivel através de uma ampla gama de negociacoes
entre cativos e seus senhores e a historiografia tém apontado que os primeiros eram
eximios negociadores. Mas a negociagdes nao eram especificas de uma forma de trabalho,
sendo comum encontrar cativas empregadas no servico doméstico que acumularam
peculio, o que pode ser atribuido as estratégias familiares para a compra da alforria.

(CHALHOUB, 1990; MENDONCA, 1999; PENA, 1988; XAVIER, 1996; REIS, 1988).




Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana. Ano VI, N° 10, Janeiro/2013.

Este pode ser o caso de Francisco de Siqueira e Catharina. Ela, de na¢io Benguela, na
condi¢ao de cativa, é comprada de seu antigo senhor por ele, Francisco de Siqueira, preto
forro, que posteriormente lhe concede a liberdade 8 anos depois de objetiva-la
(MALAVOTA, 2007, p. 74). Atentando a outras documentagoes onde as existéncias de
Catharina e Francisco ecoam, percebemos nos registros de batismo seus nomes, onde é
possivel descobrir que ambos, e principalmente Francisco, apadrinharam muitas criangas
filhas de africanas, atestando as ligagdes de compadrio destes sujeitos. Catharina tem sua
identidade reinventada no contexto desterrense: fora cativa, depois comprada sob esta
condig¢do por um africano liberto, por quem consegue alforria, e, posteriormente, conforme
os dados apontam, como companheira e madrinha junto de Francisco de Siqueira

(MALAVOTA, 2007, p. 167-168).

No contexto de meados do século XIX, as referéncias a procedéncia ou a cor dos
registros de batismo vao rareando, tornando mais dificil identificar os vinculos parentais
estabelecidos pelas populagdes de origem africana em Desterro, a exemplo de dois
especificamente escolhidos como evidéncia para o escopo deste artigo. No dia dois de
Marco de 1851, quatro pessoas cortavam o campo que separava a lIgreja Matriz do
Desterro da praia: a crioula livre Inocéncia Maria de Nazaré, seu marido Libeno José de
Paula, pardo livre, e seus dois filhos, José e Eliseu, de apenas quatro meses de vida. Na
Igreja, o Vigario Anténio Joado Muniz realizou a cerimonia do sacramento de batismo que
tiveram como padrinhos o senhor José de Serra e a senhora Genovevia Maria de Serra. As
criangas tinham como avos paternos o senhor Ignacio Anténio Albino Manoel e a senhora
Maria Joaquina de Nazarett. Em outubro do mesmo ano,"”” Matildes Maria Luiza e
Francisco Manoel Antonio, ambos crioulos livres, batizaram o pequeno Francisco, cujos
padrinhos foram Francisco Pereira Fernandes e Catrlota Constanca d’e Aguiar Fernandes.
No registro ainda constavam o nome dos avos paternos Manoel Antonio e Ellena Rosa, e

os maternos Felippe Nery e Luiza Maria da Conceigao.

Consideragoes finais

15+ ACMF. Registro de Batismo de Livres da Freguesia do Destetro (1850-1858). 02/mar¢o/1851.
155 ACMF. Registro de Batismo de Livres da Freguesia do Desterro (1850-1858). 05/outubro/1851.
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A vila portuaria de Desterro, no quadro oitocentista que estas paginas ansiaram
despertar, tinha como destacada presenca em transito no porto e nas ruas suas mercadorias
a se exportar ou importar. Farinha, bebidas, mantimentos, metros de fazendas coloridas.
Mas, além da visao comercial a época, Desterro era palco de atuagao de milhares de vidas.
Incontaveis personagens exercendo suas vivéncias no contexto diasporico citadino.
Homens e mulheres de origens africanas em um teatro de sombras e luzes. Sem ensaios
nem roteiros, apenas vivendo e estabelecendo relagoes afetivas, familiares ou conflituosas,
em uma arena a eles imposta, mas cujas atua¢Oes garantem-lhes constantes processos de
reinvencdo identitaria, alterando também, assim, suas sobrevivéncias desterrenses.
Estritamente na segunda metade do século XIX, como pode ser observado por meio da
documentagao apresentada neste artigo, estes homens e mulheres de na¢ao ao
desenvolverem seus trabalhos na cidade acabaram por estabelecer diversos vinculos,
harmoénicos e desarmonicos, indicadores de possibilidades de escolhas e incertezas,
imposi¢oes e oportunidades, em suas existéncias. Protagonistas de suas proprias historias,
cujas imagens possiveis encontram-se, para nos, refletidas em seus estilhacos,

remanescentes na documentagao investigada.

No final do XIX, mas principalmente nas primeiras décadas do XX, a sociedade
via-se em rumos cada vez mais mutaveis. A mentalidade dos homens e mulheres das classes
burguesas e elitizadas ansiava pela modernidade. Reformas arquitetonicas se erigiam a cada
tilintar das picaretas sob os antigos monumentos da época, e 0s espagos pobres eram, a
cada ano que se passava, vistos como borroes em uma tela pintada a moldura parisiense
colocada as capitais brasileiras. Os anos caminhavam para a transi¢ao monarquia-republica
e Desterro ainda tinha sobressalentes sobre si choupanas e casinhas alugadas, em
contraposicao ao progresso com suas garras de ferro e concreto. Diante disto, as elites e
classes em ascensio voltam seus poderes as populagdes pobres, numa tentativa de
implementar seus poderes e interesses através de usos institucionais, desta vez com
vistorias diretamente acerca de suas habitacoes. “Nas ultimas décadas do século XIX, o
Estado passa a intervir no espago urbano de Florianépolis através da legislagao. Em 1880,
foi elaborado o primeiro Codigo de Posturas, que visava regulamentar as atividades
urbanas e frear a multiplicagdo dos cortigos nas areas centrais” (SOUZA, 2010, p. 31.

Grifo nosso).
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Sob o controle legislativo, restaria aos pobres dos corticos e habitacdes populares,
muit{ssimos destes homens e mulheres de origem africana, permanéncias de um passado
escravista e colonial, procurar novas alternativas de sobrevivéncia driblando o processo
modernizador florianopolitano que engolia cada vez mais os primeiros anos do século XX.
O exorcismo a imagem nao saneada da cidade seria consumado com demoli¢bes das
choupanas e casinhas de aluguel a sombra da luz modernizante que raiava a Capital. Quem
as habitava via-se sem condi¢des de pagar as habitagoes disponiveis na cidade remodelada
sob o novo sistema urbano, e a alternativa mais viavel a expulsio metropolitana era migrar
para as zonas periféricas ao centro. Povoar os inabitados morros as margens da pretensa
civilizagao. Marca-los como os novos “territorios negros” (CARDOSO e MORTARI,
1999) do contexto citadino. Evitaveis. Escapaveis. Invisiveis. Efeitos posteriores ao
periodo analisado neste artigo, mas cujo despertar ja se manifestava desde as primeiras
implementag¢bes dos dispositivos de controle das populagdes africanas enquanto sombras

da hegemonia citadina da elite. Mas isso é outra histéria...
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CABO VERDE: ELITES COLONIAIS E LUTAS PARTIDARIAS NA
PRIMEIRA METADE DO SEC. XIX (1821-1841)

CAPE VERDE: COLONIAL ELITES AND PARTISAN STRUGGLES IN THE
FIRST HALF OF THE 20TH CENTURY (1821-1841)

Eduardo Adilson Camilo Pereira'>

RESUMO

Este trabalho tem como principal objetivo fazer uma reflexdao sobre as disputas politico-
partidarias em Cabo Verde, entre os anos de 1821 e 1842, opondo dois partidos: liberais
moderados e liberais exaltados. Para tal, propoe demonstrar como as elites politicas
locais se apropriaram das festas religiosas para mobilizar os rendeiros do interior da ilha
de Santiago em torno do partido pré-Brasil.

Por outro lado, o projeto separatista em relacao a Portugal e a constitui¢ao de um novo
centro civilizacional em Mindelo — ilha de S3o Vicente sao compreendidos como
decorrentes das disputas partidarias. Além disso, propoe compreender as mobilizagoes
politicas tanto em decorréncia das reivindicagoes das elites politicas das ilhas de Santo
Antao, Sao Vicente e Sao Nicolau para a eleigao de um represente junto ao governo
geral quanto pela divulgacao das listas de eleitores.

Palavras-chave: Cabo-Verde, histéria, propriedade da terra e mobilizagoes politicas.

ABSTRACT

This work has as main objective to make a reflection about the party-political
disputes in Cape Verde, between the years 1821 to 1842, two opposing parties: the
moderate Liberals and liberal hotheads. To this end, it proposes to demonstrate how local
political elites appropriated of religious parties to mobilize the tenants of the inner Santiago
Island around Pro-Brazil party.

On the other hand, the separatist project in relation to Portugal and the formation
of a new centre of civilisation in Mindelo-Sao Vicente Island are understood as arising
from the partisan disputes. In addition, it is proposed to understand the political
mobilization of the claims both as a result of the political elites of the islands of Santo
Antio, Sao Vicente and Sdo Nicolau for the election of a general government represents
and the disclosure of lists of voters.

Keywords: Cape Verde, history, land ownership and political mobilizations.
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Para as mobilizagoes populares em Cabo Verde do séc. XIX muito contribuiu a
grande influéncia da elite politica local. Sabe-se pela carta dirigida pelo Administrador da

"7 e uma das personalidades mais influentes em varias ilhas de Cabo Verde, Sargento-

urzela
mor Manoel Antonio Martins, de 20 de Novembro de 1820, ao governador geral, Antonio
Pusich (1818-1821), que muitos funcionarios e capitaes-mores das varias ilhas vinham
praticando “cousas” em nome do governador geral, sem o seu conhecimento. Por sua vez,
o governador geral, solicitou ao referido contratador os nomes dos “aduladores”, para
poder tomar as providéncias legais, a0 bem da “#ranguilidade” piblica e do Real Servigo. Estas
duas Cartas atestam, com o advento do liberalismo, a emergéncia das divergéncias politicas
em Cabo Verde que estavam sob influéncia do movimento constitucionalista em Portugal.
BEm “Os subsidios para a histéria da administragio piiblica na Guiné e em Cabo Verde no séc. XIX",
Pusich defendeu a manutenciao do “Governo-Militar” nas ilhas de Cabo Verde, tendo em
vista o risco de uma anarquia. Tal posicionamento deve-se, sobretudo, ao receio que os

habitantes do interior da ilha de Santiago tomassem o controle politico da ilha, por meio de

uma anarquia.

A leitura do relatério do governador Antonio Pusich possibilitou compreender que as
elites politicas, além da implantagdo do regime liberal, pretendiam emancipar-se da
Coroa portuguesa. Segundo o referido governador, Manoel Antonio Martins deveria ser
expulso das ilhas de Cabo Verde a bem do “socego publico”, como também pelos “roubos, e
[frandes” contra as alfandegas de Cabo Verde. Pelos autos da devassa, de 30 de maio de
1830, este importante negociante e contratador da urzela em Cabo Verde, pretendia
vender as ilhas de Sdo Vicente e de Sal aos ingleses. Segundo o sargendo mor da ilha de
Boa Vista, Jodo Cabral da Cunha Goldofim, as autoridades tiveram conhecimento do
projeto quando, no final do més de fevereiro de 1820 atracou no porto da ilha de Boa
Vista uma escuna que transportava um importante negociante inglés, de nome Mest
Barba, que por ter emitido cartas de recomendacio para esse sargento, obteve dele a
hospedagem em sua residéncia. Em conversagoes com o inglés, soube o sargento que

Manoel Antonio Martins tinha negociado a venda das ilhas de Sao Vicente e do Sal pelo

157 Quem caberia administrar o contrato da urzela em Cabo Verde.
158 PUSICH, Jodo Anténio. Subsidios para a histiria da administragao piblica na Guiné e em Cabo V'erde no sée. XIX.
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valor de trinta mil libras esterlinas a Mest Watraman e Mest Debes, importantes
negociantes ingleses interessados na explorac¢ao do sal e da urzela em Cabo Verde. Por
isso, Mest Barba tinha sido convidado por Manoel Antonio Martins a ir estabelecer uma
feitoria e sua respectiva governagao nas duas ilhas. Tais denuncias decorriam das
disputas politicas que opunham os liberais moderados aos liberais exaltados. Além disso,
segundo Pusich, Martins, que residia na vila da Praia, na qualidade de deputado as
Cortes, langou “calumnias e accusacoes” contra o governo geral, devido, em parte, a

protegao que tinha da Corte no Rio de Janeiro.

Porém, quando soube que o referido negociante nao tinha poderes para vender as
referidas ilhas, Barba alegou que Martins tinha garantido que possuia autorizagao da
Coroa portuguesa, a qual lhe havia feito doacao das referidas ilhas. Estes fatos atestam
que Martins, um liberal exaltado, pretendia colocar em execugdo o mesmo projeto de
emancipacao do Brasil, concedendo parte das ilhas, no caso Sal e Sao Vicente, em que
era contratador da urzela, a administragao de influentes mercadores ingleses que, por sua
vez, tinham interesse na separagao das mesmas em relagao a Coroa portuguesa. Nao é
por acaso que uma das primeiras determinagoes politicas do partido separatista em Cabo
Verde foi a de entregar a administragao inglesa e buscar apoios, com o envio de um

grupo de deputados ao Rio de Janeiro.

Manoel Antonio Martins igualmente mantinha contatos e negdcios permanentes com a
Corte no Rio de Janeiro, o que facilitou os contatos politicos do partido Liberal pro-
Brasil em Cabo Verde com o movimento separatista naquela cidade. Em 16 de
dezembro de 1818 desembarcou a galera inglesa de nome “Catharina”, que apresentou
aos servigos alfandegarios faturas acompanhadas de despachos dos servigos
alfandegarios do Rio de Janeiro, que lhe outorgava o direito de receber 2% sobre todas
as mercadorias importadas. Por despacho do juiz de Direito, ficou determinado que nao
fosse vendida qualquer mercadoria sem o respectivo despacho da alfandega de Cabo
Verde e apresentacao dos respectivos comprovantes de direitos. Porém, o referido
negociante pediu um prazo de dois anos para apresentar os respectivos despachos do
Rio de Janeiro. Na auséncia da certidao emitida no Rio de Janeiro, o governo geral
obrigou o negociante, pelo termo de 18 de fevereiro de 1819, a pagar os direitos de

consumo sobre todas as mercadorias transportadas, o que originou as discordias do
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1% A leitura desse oficio atesta

negociante com relagao ao governo de Antonio Pusich.
que os liberais exaltados no arquipélago mantinham contatos frequentes com os liberais

exaltados no Rio de Janeiro.

Por outro lado, Pusich demonstrou a dificuldade administrativa do arquipélado em meio
a disputas politicas que opunham liberais moderados e exaltados, o que designou
chamar de “/ncéndio revoluciondrio”. Para este politico, nunca tinha sido mais dificil
administrar os rendimentos publicos, face ao ‘“fogo revolucionario na Ilha da Boavista (...) por
magquinagies de Joao Cabral da Cunha Goldofinr ¢ Manoel Antonio Martins”. Goldofim
mobilizou-se para exortar ao comandante da vila da Praia “para que se levantassen contra o
sen Superior”, reivindicando os novos direitos politicos garantidos pela constituigao.
Apesar do “horrivel voleao revolucionario”, Pusich nao quis ceder a tais “zustigagies”,
pleiteando querer “conciliar o socego publico com a fidelidade devida a 1. Mage”. Para
demonstrar o seu interesse por uma governagao sem prejuizo para a tranquilidade
publica e o desmembramento das ilhas que compunham o arquipélago, determinou a

convocagao do clero, da nobreza e do “povo” da vila da Praia, Capital do arquipélago.

Segundo este politico, o seu governo se esforcou para “conservar’ a uniao politica entre
as ilhas, abonando apenas o juramento de obediéncia a futura Constituigao, em 1° de
abril de 1821, sob condigao de ser aprovado pelo rei, D. Jodo VI. O mesmo justificou
sua resisténcia contra as iniciativas politicas dos liberais, pleiteando que o Poder
Legislativo ainda residia na pessoa do rei, sendo que “Zudo aguillo que nio he expressa e
livremente sancionado por V. Mage., nao deve ser adoptado nem obedecido por seus leaes V assalos”.
Discordando das determinagdes administrativas do governador geral, os “revolucionarios”,
compostos principalmente de comandantes militares e da Camara da Vila da Praia,
prometeram “odio ¢ amiacas” ao governador. Para cumprir as vingancas, tomaram duas
iniciativas politicas contrarias as do governo geral. Em primeiro lugar, “amotinando a Plebe
tumnltnariamente”, fazendo o juramento “que quizerao” das Bases da Constitui¢ao, em 1°
de maio de 1821. Em segundo lugar, constituiram ““despoticamente” uma ““Junta de
Governo”, da qual excluiram o entao governador geral, Antonio Pusich. Os
revolucionarios, com esta iniciativa politica, obrigaram o governador a abdicar do cargo,

criando uma “absoluta Junta Governativa” pelos ““facciosos e degradados”.

159 AHU, Cabo Verde, Cx. 69, doc. 18.
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Por outro lado, a junta do governo constitucional de Cabo Verde nao pretendia receber
o novo governador nomeado de Lisboa. Segundo Carlos Antonio da Silva, uma das
testemunhas ouvidas durante a devassa, o comandante da ilha de Sao Nicolau tinha
chegado a bordo de um navio da vila da Praia, de nome “Be/a 1/mor”’. O mesmo dera
ordem para que nao desembarcasse, tendo em vista que “#do podiao Obedecer a Ordem da
Junta, porque esta estava deleberada a nao aceitar o Governo, nem o Menistro ndo trazendo denbeiro”.
Tal iniciativa teve lugar, depois do comandante ter conversado com um ““znglez de nome
Rothque”, que tinha aportado em Sao Nicolau. A testemunha ainda confirmou que este
inglés também havia espalhado a mesma noticia na ilha da Boa Vista. Além disso,
reiterou que na ilha de Santiago pdde confirmar as dentncias por intermédio de Joze
Joaquim de Souza Senna, o qual salientou que “Os Cabegas Erao huns poncos entrando o
Contador Aranjo”.'" A leitura desse documento permite saber que a junta era a principal
responsavel pelo projeto separatista. Estas mobilizagdes politicas contaram com a
participagdao dos ingleses, os principais interessados na separagao do arquipélago em
relagao a Coroa portuguesa, o que refor¢a o projeto das elites locais, segundo o qual
pretendiam entregar-se aos ingleses. Estes negociantes divulgavam junto da elite local

das demais ilhas as informagoes preconizadas pelos lideres do partido separatista.

Além disso, destacou na Carta dirigida a Coroa portuguesa, que cedeu ao “violento
procediments” nao s6 para poder evitar uma “anarguia’, como também para “poupar aguelles
Habitantes as desgragas”. O risco de anarquia decorria tanto da diversidade de opinides
quanto da oposicao que determinado nimero de pessoas faziam as inovagdes
introduzidas. Segundo este, apesar de todas as “waquinagoes” dos ““revolucionarios”, muitos
habitantes, reconhecendo a “ilegalidade ¢ frande” de tais iniciativas, nao quiseram
reconhecer outro governo. Os exaltados foram os principais responsaveis pela pregagao
de doutrinas revolucionarias, o que lhes possibilitou explorar os descontentamentos
politicos e sociais dos oprimidos, com destaque para os rendeiros do interior de
Santiago. Fez crer ainda o grande esforco “humiliante’ para convencer a infantaria de que
todas as deliberacdes foram tomadas com o seu consentimento, como forma de “evitar o
conflicto de partidos e desgragas eminentes”. Para garantir a tranquilidade publica, decidiu
abandonar a ilha de Santiago, fixando residéncia na ilha do Maio, para que a sua

presenca “ndo viesse a servir de alvo aos descontentes” que, por meio de tais “Zunovagoes”,

160 AHU, Cabo Verde, Cx. 72, doc. 43, f. 84 — 85.
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poderiam promover ainda mais discordias. Tal decisao decorria da necessidade de
acalmar os animos tanto dos liberais moderados como dos exaltados, diante da ameaga

que um “conflito d’aquelles partidos, degenariam huma cruel, e sangninolenta Guerra Civil>.""'

Segundo o entio governador geral, Antonio Pusich, Manoel Antonio Martins e
Joao Cabral da Cunha Goldofim, respectivamente contratador da urzela e comandante
deposto da ilha da Boa Vista, andaram por todas as ilhas de Cabo Verde a divulgar, por
meio de “papéis”, as bases da nova Constituicao, fazendo com que os seus habitantes
passassem a reivindicar a ado¢ado do mesmo sistema politico em Cabo Verde. Segundo os
testemunhos prestados por “alguns dos mais poderozos habitantes daguella ilha”, Goldofim
liderava um movimento de separagao e independéncia em relacio ao governo geral, na vila
da Praia, com a adesdao a nova forma de governo constitucional implantada em Portugal.
Em segundo lugar, pretendia levar aqueles principios a todas as ilhas de Cabo Verde,
principalmente a ilha de Santiago. O governador temia ainda que a capital seguisse o
mesmo exemplo das demais ilhas, uma vez que se constatou que Manoel Antonio Martins
foi apontado como o principal lider do partido separatista. Para conseguir colocar em
pratica o projeto, deslocou-se de ilha em ilha, aconselhando e coletando assinaturas dos
seus habitantes. Na ilha de Santiago, temendo que a capital seguisse o0 mesmo exemplo,
tendo em vista que os habitantes encontravam-se numa “ferrivel anarquia’, o governador
geral reuniu-se com as principais autoridades locais, temendo pela “unidade desta Capitania’.
E preciso ainda salientar que a filosofia liberal opunha-se ao poder absoluto das
autoridades, colocando os interesses do individuo a frente dos interesses coletivos. Tanto
Martins quanto Goldofim eram considerados como sendo liberais exaltados, que exigiam
do governo geral a garantia da observancia de direitos previstos na Constitui¢ao, almejando

uma liberdade que nao comprometesse a submissao colonial.

A leitura do oficio permitiu esclareceu um dos problemas levantados por esta pesquisa:
o de como as elites politicas tiveram acesso as doutrinas liberais. Por outro lado, o oficio
de 12 de abril de 1821, revela que, pelo fato de sediar o “partido separatista”, a ilha de Boa
Vista foi o foco das “discordias e insubordinagao” da capitania. O partido, formado
inicialmente pelos membros da familia de Manoel Antonio Martins, tinha como um dos

principais objetivos lutar contra os abusos “inveterados” permitidos pelo entio governo

1ol AHU, CU, Cx. 80, doc. 84, de 27 de Julho de 1825.
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geral de Cabo Verde. Por isso, procurava militantes, dentre varios grupos sociais, em

todas as ilhas de Cabo Verde.'®

- 163 . . . . . . L.
Segundo Serge Berstein ™, para conseguir atingir os seus objetivos, os partidos politicos
apropriam-se da tradi¢ao, da cultura e do discurso dos grupos sociais. Além disso, o
partido ¢ o local, por exceléncia, da mediagao politica, uma vez que procura responder

as aspiragdes dos grupos.'”!

As discussoes politicas entre liberais moderados e exaltados também trouxeram para
debate publico duas questoes importantes: a soberania do povo e/ou a soberania da
nag¢do. Enquanto os moderados defendiam a soberania na nagao, os exaltados,
inspirados em Rousseau, defediam que a soberania estava no povo. Os projetos
separatistas estavam articulados as reivindicagdes pela soberania popular. Para os
exaltados, as eleicbes populares deveriam demonstrar que o povo nao abriria mao da sua
soberania, manisfestando-a livremente. Foi assim que os mais influentes dentre as
populagoes das ilhas de Santo Antdo e Sao Nicolau, em troca da sua obediéncia a capital
da provincia, na vila da Praia, exigiram, por meio de um oficio a Coroa portuguesa, de
15 de maio de 1821, nao s6 que o governo geral procedesse a eleicio de uma Junta
provisoria, composta de cidadaos portugueses, eleitos pela “pluralidade de votos das ilhas
adjacentes”, da qual ficava de fora o entao governador Antonio Pusich, por nao ser
portugués por nascenca, quanto a manutencao das autoridades locais nos seus

respectivos postos.

Por outro lado, justificaram as suas decisoes, tendo em vista que o mesmo vinha
exercendo o cargo de governador com “violéncias e despotismo”, o que levou o povo da
capital, como das ilhas de Santo Antdo, Sao Nicolau e Boa Vista, a exigir, em troca da
sua obediéncia a capital da provincia, a sua exonera¢ao do cargo. Ainda reiteraram que
nao reconheceriam a superioridade do governo sediado na vila da Praia, pelo fato dos
seus membros nao serem nomeados por “eleitores de todas as Ilhas”. A leitura deste

documento possibilitou compreender que com a implanta¢ao em Cabo Verde do regime

162 AHU, Cabo Verde, Cx. N° 70, Doc. N° 52.

163 BERSTEIN, Serge. “Os partidos”. In: REMOND, René. Por uma histéria politica. Trad. de Dora Rocha. 2°
ed., Rio de Janeiro: Fundag¢ao Getdlio Vargas, 2007 (1996), p. 57 — 98.

164 BOURDIEU, Piette, O poder simbilico. Traducio de Fernando Tomaz. 11% ed., Rio de Janeiro: Bertrand

Brasil, 2007 (1989), p. 163 — 202.
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liberal e do sistema de representagao politica, as demais ilhas passaram a exigir a sua

representa¢ao politica junto do governo geral, sediado na vila da Praia.

Todavia, a soberania popular deveria estar articulada as pregacoes revolucionarias. A
revolucio seria o comego de uma profunda transformacgao da sociedade, uma vez que
derrubaria o despotismo. Os acontecimentos decorrentes dessa “regeneracio’ deveriam
fundar uma nova era de igualdade de direitos e oportunidades. A revolugio idealizada
tinha uma dimensao popular, agregando tanto homens brancos como negros. A
auténtica liberdade era aquela em que, além da igualdade juridica, se agregasse a
igualdade social, contrariando todos os privilégios e titulos de nobreza. Estes fatos
podem ser atestados no oficio, de 17 de abril de 1821, que o governador geral, Antonio
Pusich, dirigiu a Coroa portuguesa, mostrando que o “sossege” tanto da capital quanto
das demais ilhas de Cabo Verde estaria comprometido, tendo em vista que as mais
influentes autoridades civis das referidas ilhas estariam a promover uma auténtica
“anarquia entre este povo rude e supersticioso”, levando os seus habitantes a declararem a

separa¢ao das mesmas do governo geral, na vila da Praia.

Como parte das contestagoes politicas, tanto os liberais moderados quanto os exaltados
também lancaram mao de datas e aniversarios que melhor poderiam legitimar suas
pretensoes politicas. Assim, no dia 1 de maio de 1821, aniversario do achamento da ilha
de Santiago por Antonio de Nolle, alguns habitantes mais influentes da ilha de Santiago,
como: Joze Joao da Silva dos Santos, juiz ordinario da cidade da Ribeira Grande; Paulo
Xavier Crato, juiz ordinario da vila da Praia; Joze Mendes de Fonseca, juiz da cidade da
Ribeira Grande; Francisco dos Reis Borges, juiz da camara da vila da Praia; Joaquim Vaz
dos Santos, Primeiro vereador da camara da cidade da Ribeira Grande; Antonio
Watering, Primeiro vereador da camara da vila da Praia; Antonio de Brito do Lago,
Segundo vereador da camara da cidade da Ribeira Grande; Joze dos Reis Silva, Segundo
vereador da camara da vila da Praia; Francisco Cardozo de Mello, Terceiro vereador da
camara da vila da Praia; Jodao Baptista Cardozo, Provedor da camara da cidade da
Ribeira Grande; Fronasa Nunes Silva, Procurador da camara da vila da Praia; Jodao de
Pina Martins, Escrivao da camara da cidade da Ribeira Grande, consideraram a
Constituigao a forma de governo mais favoravel a felicidade dos individuos que se tem
conhecimento, nao s6 como garantia da “/iberdade” quanto ao livre exercicio de direitos

port parte dos cidadaos, que passaram de “sociedades anarchicas para as civiz”’. Também
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consideraram esta forma de governo mais préoxima do governo dos “Ceos”, permitindo a
livre expressao de idéias, como também serem verdadeiros “cidadaos de Portugal’. Note-se
ainda que o grupo dos signatarios era composto, quase todo, por integrantes tanto das

camaras municipais quanto do poder judiciario da ilha de Santiago.

Os moderados também enfatizaram a necessidade de evitar “tumultos populares gue podiam
haver”, como a “causa da nagao”, uma vez que colocaria em risco a “integridade da
Capitania”. Recordaram aos opositores da monarquia constitucional os esforgos feitos
pelo jovem grego Leonidas, que “sustentou o decoro da sua Patria, a testa de trezentos Gregos”,
reiterando que aquela “regeneracio” estaria além daquele esforco de “Cidadios votados pelo
bem da Pitria”. Tal regeneracdo consistia na restituicao dos direitos, da paz, da ventura,
bem como que “os povos se mantivessem na pacifica posse de seus verdadeiros bens e legitimos
direitos”. Tais agoes populares deviam-se, sobremaneira, ao fato desses politicos “se
inspirarem e imprimiren idéias modernas mais justas e verdadeiras”. Nestas declaragdes
inseriram-se os padres franciscanos que foram representados pelo Reverendo Frei
Constantino de Ovar Ferreira. Durante a sua prega¢ao equiparou o regime
constitucional vigente em Cabo Verde a “/iberdade dos céns”. Para estes, a liberdade
deveria estar articulada as idéias de cvilizagio e da razio, ainda que subordinada as leis.
Para tal, o homem virtuoso deveria aspirar a prudéncia e a moderacio, tendo em vista

que a “vontade civica condenava as facgoes e o espirito de partido”.

Os moderados tomaram diversas decisoes para evitar a desintegracao politica do
arquipélago. As reivindica¢Oes por autonomia local foram, em parte, atendidas por meio
da ampliagao da participacao politica das elites locais, com destaque para as elei¢oes.
Para tal, determinaram que tanto os habitantes da capital quanto das outras ilhas
deveriam jurar a Constitui¢ao apds sua aprovacao e sanc¢ao pelo rei de Portugal, D. Joao
VI. Com isso procuravam atender trés motivos fundamentais. O primeiro se referia a
necessidade de evitar a desobediéncia ao rei; o segundo aludia a necessidade de garantir
a “causa da na¢ao”, e o terceiro visava a necessidade de se evitar “sumultos populares”, o que
poderia colocar em perigo a integridade de toda a capitania de Cabo Verde, por ser um
local constituido por homens com “sentimentos primitivos e costumes inveterados” que,
inspirados nas “zdéias modernas”, poderiam provocar desordens e resisténcias as
autoridades. E tinham como exemplo a revolta dos rendeiros dos Engenhos. A primeira

ilha a professar a sua independéncia foi a de Boa Vista, seguindo-se a de Sao Nicolau,
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que se proclamou independente em 22 de Abril de 1821. Tais declaragoes, inspiradas nas
bases da Constitui¢ao, foram equiparadas pelos exaltados ao fogo que “accenderao um
Vulcao que depois se arrebenton”. Esta fala atesta que boa parte dos liberais ansiava em por
cobro as opressoes que vinham sofrendo, pelo que designavam chamar de “regeneragao”.
Os mesmos estavam decididos a se unir a “Cawusa da Nagao Portugnesa”, imitando as ilhas:
da Madeira, Sio Miguel e Para. Os exaltados identificavam-se com a causa dos pobres e

oprimidos, defendendo uma sociedade mais justa e igualitaria.

Os liberais moderados preferiam ainda fazer elogios a Constitui¢ao e a D. Jodao VI sem,
contudo se referir as reformas. Também criticavam o regime despotico, mostrando a
importancia da liberdade. Ainda segundo a mesma Carta, de 16 de Maio de 1821, a
“faisca da liberdade” demandada das “bases da Constituigao” estava crescendo dentre as
populagoes das varias ilhas, principalmente as ilhas de Boa Vista e Sao Nicolau, onde se
proclamaram a independéncia, no dia 22 de abril de 1821, com o objetivo de romper
com o “sofrimento”. Na ilha de Santiago os devotos e as autoridades locais escolheram o
dia 1° de maio, dia da padroeira da ilha de Santiago, para declarar com todo o
“enthusiasmo” a sua adesao a nova Constitui¢ao, o que teve lugar pelas nove horas da
manha. Foi um ato solene onde o governador geral leu o texto das “santas bases da
Constituicao”, sendo que a primeira autoridade a prestar juramento aos “Santos Evangelhos”
no altar da igreja matriz da vila da Praia foi o ouvidor que, por sua vez, deu vivas a nova

Constituicao.

O dia 1° de maio de 1821, também foi o dia escolhido nao s6 para assinalar os 377 anos
do achamento da ilha de Santiago, como também para romper com a escravidao e o
“cruel despotismo e ‘prepoténcias” praticadas pelos sucessivos governadores gerais de Cabo
Verde, dentre os quais D. Antonio Coutinho de Lencastre, sobre uma populagao
considerada “bdrbara e levantada”. Para tal, tornava-se necessario a regeneracao do
sistema de governo com a adogao do regime constitucional. Para os liberais moderados
da ilha de Santiago, tal festejo rasgou “as cataratas Crioulas”.'”> O dia ainda foi
representado de trés formas diferentes. Primeiro, ao achamento da ilha de Santiago por
Antonio de Nolle, o qual encontrou esse “Palus alagada pelo Mar Atlantico”. Segundo,
representada como ‘@ /uz, resplandeceo a verdade, prestes colhei, que hé tempo os louros da vossa

Sfelicidade, que desde os Genoz, Duques de Dalmacia, os Mecenas (...) alerta (...) para o bem

165 Reivindicag@o politica das ilhas de Cabo Verde, assente no direito de escolha do seu proprio governo local.
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constante”. Se o regime despotico foi associado as trevas e a escuridio, o liberalismo foi
associado a luz e a verdade. Terceiro, assemelhava-se a uma crianca que “emzbalon no seu
bergo, ld nesses orizontes do Minho por Lusos Guerrezros”. Os integrantes do partido pro-
integracao das ilhas escolheram o dia 1° de maio de 1821 para proclamarem as bases da
nova Constitui¢dao, o que remetia aos “descobridores” da ilha de Santiago, a bravura dos
“herdis portugneses além mar”’ e existéncia de uma “nagao portugnesa”. A data também remetia
a uma “identidade lusa”, expressa nos aspectos insulanos das ilhas de Cabo Verde,
representados como sendo “palus alagada pelo Mar Atlintica”.'* Devemos ter presente
que esta data era utilizada pela Coroa portuguesa para educar os devotos nos valores da
“civilizacao” e, consequentemente, da obediéncia e do reconhecimento da supremacia do

rei.

Em suas pregagdes, os padres liberais enfatizaram que Deus mandou dos “ceos” para a
terra “leite” e “mel’ para libertar os “atribulados” e os “captivos filhos de Israel”. Devia-se
louvar o Senhor Deus que, por meio da sua “/: e direitura”, juradas no batismo,
acabaram com a escravidao, “enxugar o inverno” as “securas dos Montes de Gelvoé”, fazendo
renascer as esperancgas dos cristaos. Para tanto, tornava-se necessario seguir os
principios constitucionais, dentre os quais, a liberdade de livre escolha dos
representantes por meio do voto popular, bem “d’aguelles gue fazem parte da mesma Nagiao”.
O direito ao voto, garantido pela nova Constitui¢ao, permitiria garantir a #nidade de toda

a provincia.

Enquanto os moderados defendiam pequenas reformas, como a realizagao periddica de
elei¢oes, os exaltados defendiam o regime republicano de Rousseau, como a melhor
forma de garantir e respeitar os direitos individuais. Os exaltados continuavam a
defender que as eleicGes para deputado fossem alargadas a todas as ilhas do arquipélago.
Segundo Gregorio Freire de Andrade, a elei¢ao dos integrantes do novo governo
provisorio tornava-se de fundamental importancia diante de “algumas indisposioes
populares”. As demais ilhas do arquipélago também reivindicavam a sua participacao

politica na Junta do governo provisoério.

Ja para os liberais moderados, o novo governo deveria diligenciar para garantir o “direito
da propriedade”’, bem como os direitos individuais, garantindo todas as leis vigentes,

enquanto as Cortes nao determinassem o contrario. Também acreditavam que das

166 Pantanos alagados no oceano atlantico.
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sabias deliberacGes “nasceriam os valores da lusitana Nagao”. Para esses politicos, o governo
necessitava previnir-se dos “roubos praticados pelos inimigos estrangeiros”. Caso contrario,

Deus castigaria os pecados com “fortes sangoes: por meio das fomes e secas”.

A indecisio ¢é visivel ainda nesta outra correspondéncia de Manoel da Penha
Gomes, morador de Joao Tevés, interior da ilha de Santiago, datada de 13 de janeiro de
1823, segundo a qual “(..) Estamos aqui atrapalbado com constituicao ou como chama, os soldados
todos a hirem Cazas de seos Comd.tes jurar a dita (constituigio) p.a que asistamos os governadores de
nossas terras p.“ q. nag queremos domar enfim (conforme) vm.e (devidamente) bem sabe atrapalbada de
nossa terra (..)".'" Os comandantes militares pretendiam convencer os demais oficiais e
soldados que o seu dever era defender os interesses do arquipélago, sobrepondo-os aos da

Coroa portuguesa.

Ao mesmo tempo em que os comandantes militares mobilizavam os soldados da
ilha de Santiago, os padres do interior da ilha arregimentavam os devotos durante as
principais festas religiosas. Na Igreja de Sdo Salvador do Mundo, Joze Pereira de Carvalho
convocou os “povos” para assinalarem qual dos governos era de sua preferéncia, se o de
Lisboa ou o do Brasil. Segundo os autos, a maioria posicionou-se a favor do governo de
Lisboa. Nao deixa de reconhecer que os lideres pretendiam ““fager cabega” dos habitantes da
ilha de Santiago, sede do governo, para nao receber o governo nomeado de Lisboa.
Segundo Manoel Jose Mendes, presbitero da ordem de “Sam Pedro”, uma das testemunhas
ouvidas durante a devassa na ribeira dos Engenhos, havia rumores de uma possivel revolta
coletiva na ilha para impedir o desembarque do novo governador vindo de Lisboa. Nao
por acaso, os moderados temiam uma revolta coletiva dos habitantes do interior da ilha de
Santiago.

(..) O Pastor Calisto, que assiste em S. Jorge; (interior da ilha de Santiago) e gue D. Anna
Maria Marcelina, moradora taé bem em S. Jorge, tinha sido perguntada por huma Mulher
moradora em Santa Catharina, para que a aconselhasse, se era melhor o Governo de Portugal,
on 0 do Rio de janeiro; perguntei taé bem em particular a Diogo Joze Coelho sobre este
acontecimento, e me respondeo; que Joze Pereira de Carvalho, he quem andava convocando os
Povos, para nad receberem 0 Governo de Portugal unindo-se ao Brazil, e que tinha onvido

dizer a varias pessias, que o Conego Rodrigues tao bem se achava emplicado neste projecto (...)

mas que nad tendo encontrado o apoio, que esperavad, tanto no Povo desta Villa da Praia,

167 AHU, Cabo Verde, Cx. N°. 72/ Doc. N°. 43, de 16 de Maio de 1823, f. 74 — 75.
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como nos Habitantes do interior da 1lha, naé tinbad podido ainda por em pratica o projecto

intentado (...).""

O oficio acima transcrito permite observar dois aspectos importantes. Em primeiro
lugar, ajuda-nos a saber que as mobilizagdes partidarias eram feitas preferencialmente
dentro das igrejas e por ocasiao das grandes festas religiosas. Em segundo lugar,
possibilita-nos sustentar que a lideranga partidaria era composta, sobretudo por padres,
tanto do interior da ilha de Santiago quanto da Ribeira Grande, ja que os mesmos

detinham maiores conhecimentos e prestigio social entre os devotos da ilha.

Por outro lado, os integrantes do partido, compostos por conegos e por altos
funcionarios do governo geral, detinham bons conhecimentos tanto do “cardter” quanto
da cultura dos habitantes do interior da ilha de Santiago, que influenciaram, em parte, na
escolha da data para a eclosao da revolta. Os autos da devassa confirmam a existéncia
de uma “facao nesta llha contra o actual Sistema”, a favor de um governo eleito pela

pluralidade dos votos de eleitores de todas as ilhas do arquipelago.

Segundo Maurice Duverger, os partidos de quadros foram os primeiros a surgir
tanto na Europa quanto nos EUA do século XIX, impulsionados pelo movimento
liberal. Eram constituidos, sobretudo de pessoas notaveis, com grande prestigio moral e
posses econdémicas, e que defendiam o sufragio restrito e a confianga nas elites

tradicionais.'®

Segundo os autos da devassa, o coronel Gregorio Freire de Andrade era tido como um
dos principais suspeitos de mobilizar os rendeiros a revoltar-se contra o “despotisno do
morgade”, contrariamente aos principios constitucionais. Para tanto, protegia os rendeiros
revoltados, garantindo que os mesmos estavam agindo com base na legislacao vigente.
Por isso, devido a confianga nele depositada pelos rendeiros, no seu trajeto dos Picos a
Belém, passava pela ribeira dos Engenhos. Durante o seu percurso, muitos rendeiros
icavam bandeiras e davam tiros em seu “/omvor”’. Este, chegando a regiao de “Matto
Gege” “dava tiros em correspondencia”, o que nao se registrava com os outros oficiais. Os

revoltosos reiteravam aos oficiais de justica que somente este morgado “podia livremente

168 AHU, Cabo 1erde, Cx. N°. 72/ Doc. N°. 43, de 15 de Marco de 1823.
169 DUVERGER, Mautice. Os grandes sistemas politicos: institnigies politicas ¢ Direito Constitucional. Coimbra:
Almedina, 1985, p. 72-73.
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passar naquella Rebeira”. A sua grande influéncia sobre os rendeiros dos Engenhos devia-
se ao fato deste ser um dos mais influentes reverendos, padre e vigario do interior da

ilha de ilha de Santiago, no caso de Nossa Senhora da Luz.

Ainda segundo os mesmos autos, o plano da revolugao partiu de alguns conegos da
cidade da Ribeira Grande, descontentes com o sistema vigente, em que cabia a Coroa
portuguesa a nomeacao do governador de Cabo Verde. As igrejas locais
desempenharam um papel preponderante na mobilizagao dos rendeiros em torno dos
principios do partido pré-Brasil. A tentativa de eleicao dos “deputados de Cortes”
aconteceu nas freguesias do interior da ilha de Santiago, seguindo o mesmo preceito
utilizado pelos irmaos para a eleicio da mesa diretora das irmandades locais. Os padres
que eram afeitos ao partido separatista, utilizando-se do seus prestigio social entre os
rendeiros santificaram e consagraram as agoes violentas contra o morgado e respectivos
oficiais de justi¢a, como sendo o unico caminho para debelar a cruel exploracdo a qual

estavam submetidos. "’

Para conseguir mobilizar os rendeiros do interior da ilha de Santiago, as liderangas do
partido separatista precisaram valer-se tanto de maximas religiosas, compreensiveis para
a comunidade, quanto retratar a cruel exploragao que vinham sofrendo por parte do
morgado e das autoridades locais. Para atingir esses objetivos precisariam propor uma

55171

“Junta da terra”" que representasse os interesses das elites politicas afeitas a Lisboa.

Foi neste contexto em que as resisténcias eclodiram. Ao apresentar o estado da atual
administracao nas ilhas de Cabo Verde, em 1824, Anténio Pusich considerou que as
camaras municipais eram compostas tanto de “homens ignorantes, ou degradados”

M 4 b (L3 h »
quanto de monopolistas. Estes eram responsaveis pelas ‘peitas, e sobornos”, convocando os
habitantes para assinarem “abaixo assignados, attestados e protestos contra as Autoridades que querem

o7 . . 172
coibir os excessos dos monopolistas e traficantes”.

O ptroprio Anténio Pusich, governador de Cabo Verde, reiterou que as

administracdes locais da ilha de Santiago eram grandemente influenciadas por “monopolistas e

170 Autos da Devassa a que se procedeu sobre o levantamento dos Habitantes da Ribeira do Engenho (1822 —

1823). 22. Divisdo, 3% Sec¢io, Cx. 2, Proc. 8.

71 Governo composto por individuos nascidos nas ilhas de Cabo Verde.
172 ¢f. AHU, Cabo Verde, Cx. N°. 077/ Doc. N°. 95-A, de 1824.
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traficantes” que, por sua vez, subornavam e ofereciam “pesitas” aos funcionarios. Segundo ele,
a grande maioria dos juizes ordinarios mal sabia assinar o préprio nome, tendo por
“assessores” algum “rdbula on degradados priticos na maldade e partidarios dos traficantes”. As
administragdes locais do interior da ilha de Santiago defendiam os interesses dos morgados,
tanto politicos quanto economicos. Os morgados eram, na maioria das vezes, detentores de
cargos politicos, tais como: provedores de justica, presidentes das camaras municipais;
comandantes e coronéis da infantaria colonial; e comerciantes; e com isso tinham um

poderio politico, podiam manipular a administra¢ao local em seu proéprio interesse.

Por meio do oficio de 3 de janeiro de 1827 enviado pelo governador geral de Cabo
Verde, Caetano Procépio Godinho de Vasconcelos, a Coroa portuguesa, temos
conhecimento das formas de mobilizagao politica empregues na ilha de Santiago pelos
liberais exaltados. O mesmo governador estava convicto que ‘@ divergencia de opinioens, a
revolta, sao aqui totalmente desconbecidos (...) factos anteriormente sucedidos (...) ndo tiveram origem

sendo pela intriga e cabula de poucos, e nio pela indole dos povos (...)". "

Com o governo de D. Duarte de Mesquitela (1830-1831), “raion sobre estes Ceos a anrora da
Regeneragao”, com a chegada dos liberais exaltados ao poder. Por isso, foi constituida
uma nova junta composta pelo coronel Gregoério Freire de Andrade, pelo ouvidor
Antonio de Brito Lago e pelo vigario geral. Segundo o prefeito, Manoel Antonio
Martins, este triunvirato, ao invés de promover a liberdade promoveu a desordem ¢ o
“desgosto de todos os coragbes”. Segundo o oficio, tanto Gregorio Freire de Andrade,
considerado pelo prefeito como “wegro sem cardater”, quanto Marcellino Resende Costa,
registrado como “mulato”, faziam valer os seus direitos, valendo-se da perseguicdo a
todos os seus inimigos. Dai que se organizaram para perseguir todos os liberais,
incluindo Manoel Antonio Martins, considerado, desde o tempo de D. Duarte'™, como
o “chefe do Partido 1iberal”. Gregorio Freire de Andrade, Marcelino Rezende e Antonio de
Brito Lago perseguiam todos os seus opositores, por vezes, retirando-lhe a posse sobre

as terras.

A desordem se instalou em Cabo Verde quando a Junta da fazenda comegou a caluniar,
roubar propriedades, apoiar contrabandos e a promover, para cargos publicos, tanto

degredados quanto “wulatos bébados”, vistos com desprezo pelos governos antecessores.

173 AHU, CU, Cx. 087/Doc. N° 8.
174 Governador de Cabo Verde em 1830.
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Os proprietarios do interior da ilha de Santiago eram representados como aqueles que
“enviam gratuitamente, e que assinavao ‘bocalmente’ tudo quanto o Escrivao lhes appresentasse,
dizendo que deviam assinar’. Estes fatos mostram que certa elite local, formada pelos
naturais de Cabo Verde e pelos degredados, comegou a ocupar os cargos publicos de

relevancia que dantes eram ocupados apenas pelos reinéis.

A margem das manobras politicas que visavam que a sede do governo colonial
fosse mantida na ilha de Santiago, Manoel Antonio Martins, liberal moderado assumido,
apresentava-se como um forte opositor politico de Marcellino Costa. Ao ser nomeado
como prefeito de Cabo Verde, esfor¢ou-se em incrimina-lo, reiterando que este alienava
bens do estado de forma “illegal, e despotica”. Para o referido prefeito, este opositor
politico utilizava-se do seu cargo e da confianca dos morgados do interior da ilha de
Santiago para alienar bens em favor dos seus principais aliados politicos. Por isso, a
prefeitura deveria proceder ao “sequestro dos bens” de todos os morgados que tinham
adquirido de forma ilegal as terras no interior da ilha. Em 13 de janeiro de 1834,
Marcelino Rezende Costa, escrivao e deputado da Junta da Administragao e
Arrecadagao da Fazenda Publica, por meio de um oficio dirigido a rainha D* Maria II,
acusou o contratador da urzela, Manoel Antonio Martins, de praticar varios desmandos,
dentre os quais destacamos: obrigar homens forros (rendeiros) a trabalhar nos domingos
e dias santos, o que feria os preceitos da igreja; de no momento do pagamento dos
insignificantes salarios com roupas, os rendeiros, além de serem ameagados eram
insultados e presos. Esse mesmo contratador, por vezes tomava cavalos, vacas e burros
dos rendeiros para vender aos navios estrangeiros que passam pela ilha de Boa Vista,
pagando, posteriormente, 0 prego que quisesse.175 Este deputado opos-se a extrema
exploracao que os “homens forros” estavam sujeitos tanto na ilha da Boa Vista quanto

no interior da ilha de Santiago.

Um primeiro exemplo referia-se a Gregorio Freire de Andrade que, além de
comandante da infantaria da ilha de Santiago, rico proprietario rural, reverendo da igreja
catdlica no interior da ilha, detinha grande influéncia politico-religiosa sobre as suas
populacdes, principalmente sobre os rendeiros. Um segundo referia-se Marcelino

Rezende Costa, escrivao da Junta governativa desde 1829. Considerado pelo prefeito de

175 AHN, SGG, Portatias e estudos do Tesouro Publico (Feveteito — Setembro/1835). Originais e cépias
manuscritos. Cx. 285.
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Cabo Verde, Manoel Antonio Martins, como o principal responsavel pelas zntrigas,
exercia grande influéncia politica na ilha de Santiago, ao ponto de levar o mesmo
governante a considerar que “aumentava a confuzdo para ter maior nunmero de infelizes, que
dependessem delle’. Reiterou os atentados que fora vitima, em 1832, quando sua residéncia
era frequentada “unicamente dos liberais mal olbados, e mal olhados en mesmo pela Junta”. Nao
deixou de destacar a grande conspiracdo politica dos “sectarios Baptista” que, na noite de
trés de Julho de 1832, “tomaram uma attitude marcial contra huma sonbada revolugio de que me
apelidaram chefe”’. O poderio politico de Gregoério Freire de Andrade foi refor¢ado com a
sua nomeacao, em 21 de dezembro de 1835, para o cargo de administrador do concelho

de Santa Catarina, o qual “obteve maior numero de votos para administrador deste concelho”.

Ainda segundo Martins, tanto Gregorio Freire de Andrade quanto Marcelino Rezende
Costa perseguiam os seus inimigos politicos, principalmente “Zodos quantos contradizianm, ou
simplesmente censuravam os seus desatinos”. O fato dos liberais exaltados dirigirem “Znsultos a
individnos conbecidos por sen liberalismo”, mostra o descontentamento quanto as opgoes
politicas postas em pratica. Também os considerou como “negros terroristas” que em
alguns casos fizeram com que a Junta da Fazenda procedesse a “devassas”, ““calumnias’,
roubos de propriedade, bem como “apoiar contrabandos”. Além disso, comegaram a ser

promovidos para cargos publicos tanto “degredados turbulentos” quanto “mmulatos bébados”,

desprezados pelos anteriores governos.

Estes fatos atestam que tanto Marcelino quanto Gregorio Freire de Andrade detinham
g
grande influéncia e confian¢a nao s6 de determinados morgados, como principalmente
dos rendeiros, a ponto de os mobilizar politicamente contra os seus morgados. Niao é
> g
por acaso que Manoel Anténio Martins os denominou de “Zerroristas”, tendo em vista as
suas magquinagoes politicas contra o regime liberal implantado em Cabo Verde. Ademais,

~ . e e . st : 176
para o entdo prefeito, as iniciativas dos referidos politicos era “bifronte”. ™

Segundo Marcelino Rezende, o contratador aproveitava para extorquir dos “mzzeraveis

algum real se aparecer”, uma vez que o arroz vendido, na maioria das vezes, continha lixos
cc 4 > ’ .

e terra que “nelle estd envolto”. O contratador pagava também com penico, pratos,

canecas, copos, talheres, papel, cachimbos, agulhas, alfinetes, com o tnico propésito de

“nao dar bum real dinbeiro”. Além disso, os urzeleiros sofriam grande prejuizo com a

venda da urzela. Para a camara municipal, o “abuso” residia no fato do referido

176 Que tem duas frontes e caras, falso, traicoeiro.
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contratador utilizar de todas as vantagens economicas para “refer o dinbeiro dos
trabalbadores”, obrigando os urzeleiros a comprar o milho pelo valor de duas patacas um
alqueire. Para garantir a dependéncia e a venda dos seus produtos, o contratador nao
pagava em dinheiro, como forma de impedir que os urzeleiros comprassem o milho
mais barato. Com esta iniciativa o contratador mantinha os urzeleiros sempre na

condicio de “miseraveis”.

Na pratica, Marcellino Rezende da Costa intitulou-se protetor dos mais fracos,
denunciando os abusos decorrentes do monopdlio politico-econdmico, responsavel, em
parte, pela miserabilidade do povo, como também representava a principal barreira para
a posse das terras que cultivavam. O relatério apontava para grandes prejuizos
decorrentes da demora de pesagem da urzela que chegava a acontecer depois das 12
horas, com mais de 6 horas de espera. Este fato fazia com que a urzela comprada dos

. . . 177
urzeleiros tivesse pouca qualidade.'’

Tais exploracGes dos rendeiros/urzeleiros agravavam-se, sobretudo em épocas
de estiagens. Segundo Manoel Antonio Martins, em meio a fome de 1832, que levou a
morte de milhares de pessoas em todas as ilhas do arquipélago, o “enfame, ¢ sanguinario”
Baptista, ajudante de D. Duarte de Mesquitela, governador geral de Cabo Verde entre
1830 e 1832, promoveu uma cruel perseguicao a todos aqueles que defendessem a causa
liberal. No inicio de 1832, tal perseguicao deu origem a abertura de uma “devassa”’, aberta
e dirigida Gregorio Freire de Andrade, ouvidor e crononel de Milicias. Mas, utilizando as
suas influéncias politicas, Martins conseguiu sustar tal devassa, dirigida por um dos
perseguidores dos liberais em Cabo Verde. Tal manobra politica permitiu nao sé salvar
“propriedades de huns”, como também a fuga de alguns incriminados. Segundo Martins,
“nao temo dizello d face do Mundo, e dos que o sabem, pois que nao temi praticallo d face de vis

Denunciantes, que entio me soffriam por necessidade”.

Por outro lado, para fazer face as mobilizages partidarias e as rebelides dai
decorrentes, a prefeitura lancou mao de um conjunto de medidas politico-
administrativas. Por meio da mesma portaria, o referido Conde homologou a
determinagao do prefeito Manoel Antonio Martins, de 23 de julho de 1834, por meio da
qual designou provedores para todos os distritos do arquipélago. Martins nomeou para a

vila da Praia e Santa Catarina dois de seus principais aliados politicos, Nicolau dos Reis

177 A urzela perdia suas qualidades.
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Borges e Luiz Freire de Andrade respectivamente. Dessa nomeacao ficou de fora
Gregoério Freire de Andrade, principal opositor politico e um dos que ambicionava o

cargo de provedor de justica.'”

Dentre as principais vitimas de Baptista, Anténio Manoel Martins destacou o nome
de Joao Joze Antonio Frederico, ex-tesoureiro da Junta da Fazenda. Em 1831, foi for¢ado
por este segmento politico a abandonar a sua casa e a sua familia, onde nio regressou até
1834, quando da institui¢ao dos corpos administrativos da prefeitura da provincia de Cabo
Verde e Guiné. Segundo o mesmo prefeito, tratar-se-ia de “hum dos filhos destas 1lhas, em que
se encontra mais illustragao, a qual reune conbecimentos locaes da Prov’, e que as suas virtudes civicas sao
geralmente reconhecidas”. Como forma de reparacdo politica, pediu ao prefeito de Cabo Verde
o cargo de sub-prefeito da camara da Guiné, somando ao pedido feito também pelo
Coronel Joaquim Antonio de Mattos que, segundo Martins, fez “penozos (...) sacrificios a prol
da canza das Liberdades Patrias”. A estratégia politica de Baptista consistia na persegui¢ao e na
expulsio do arquipélago de todos aqueles que se opusessem as medidas administrativas

tomadas pelo governo geral.

Figura 1 — Quadro do Corpo administrativo de Cabo Verde proposto pelo prefeito
Manoel Antonio Martins (1834 — 1835)

CORPO ADMINISTRATIVO DE CABO VERDE (1834)

Para Provedores

Nicolau dos Reis Fonseca Borges — para o Districto da vila da Praia na Ilha de S. Thiago, Ex-

Capitao —Moér, e Morgado

de S. Thiago; Morgado

Luiz Freire de Andrade — Coronel de Milicias, para o Districto de S.ta Catharina, na mesma Ilha

Antonio Carlos d’Araujo — Rico proprietario, para o Districto da Ilha Brava

do Maio

Antonio Carlos de Mello — Tenente Coronel de Milicias, rico negociante, para o Districto da Ilha

Francisco Joze de Senna — Rico proprietario, para o Districto da Ilha Brava

178 AHN, SGG, Portarias do Ministério do Reino (Janeiro — Dezembro/1834). Originais manuscritos, Cx.
285.
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Joao Antonio Leite — Major de Milicias; da opulenta familia Dias, para o Districto da Ilha de S.

Nicolau

Luis Antonio de Mello — Rico proprietario, para o Districto das Ilhas de Sto. Antao, e S. Vicente

Joaquim Pereira da Silva — Major de Milicias com soldo, rico proprietario, e Capitalista para o

Districto da Ilha da Boa Vista, aonde primeiro levantou o grito da Liberdade

Segundo o governador e tenente Serrao, na mesma carta dirigida ao coronel governador-
militar da ilha de Santiago Gregorio Freire de Andrade, havia reiterado que em 1838
preparava-se para declarar-se uma “revolucao em Portugal”’, devendo ser alargada a Cabo
Verde. Para este, a Carta atesta que o referido tenente fazia parte do grupo de
“conspiradores”, tendo em vista que em Cabo Verde “pertenceo ao partido dos revoltosos”. Por
isso mesmo, o governo geral decidiu envia-lo de volta a Portugal, tendo em vista a sua
grande influéncia sobre as elites politicas da ilha de Santiago. O posicionamento politico
das elites locais determinava quase sempre o “cardcter politico” das restantes ilhas do
arquipélago, tendo em vista a dependéncia de sua politica economica. A resisténcia a
dominagio pode ser constatada no principio, segundo a qual “o Pico d Antinia [cume mais

alto da ilha de Santiago] é quem nos tem livrado e ha de livrar do demonio dos brancos”.'”

As intrigas politicas e as reivindicagdes pela reforma da constituicao seriam refor¢adas
pelas reivindicagbes politicas locais, dentre as quais, a que o governo geral deveria estar
sediado nas demais ilhas do barlavento. Para esta discussio muito contribuiu o receio da
elite local quanto a um possivel ataque dos habitantes do interior da ilha de Santiago,
representados como sendo revoltosos e rebeldes. Com as sucessivas revoltas contra o
governo geral mobilizadas pelos liberais exaltados, os moderados propuseram a
constru¢ao de um centro civilizacional em Cabo Verde, o que passava necessariamente pela
mudanca da sede do governo geral para a ilha de Sao Vicente. Ja os exaltados defendiam
a manutencao da sede na vila da Praia. Em primeiro lugar, para o deputado da provincia,
Theophilo José Dias, liberal moderado, o bem estar de Cabo Verde s6 poderia ser
alacancado com a transferéncia da capital para a ilha de Sao Vicente. Para este, a ilha de
Santiago nao era a ilha mais opulenta do arquipélago. Por isso, nao era a “znica que merega

a honra de ser a Capital da mesma Provincia”. A ilha de Santiago e sua respectiva elite politica

179 AHU, SEMU, Cabo Verde, Cx. N° 55.
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eram vistos como responsaveis pela decadéncia econonémica das demais ilhas. Além
disso, para este governante, a ilha de Sao Vicente teria melhor localizacio geografica
para a navegacao, além da existéncia de um excelente porto. Referindo-se ainda a
posicdo geografica, defendeu que “se a centralidade falta a ilha de S. Vicente em relagao a todo o
archiplago, ella tem a centralidade necessaria respectivamente ao grupo das 1lhas de Barlavento,

igualmente rico, importante, e o que infelizmente se acha desprezado”.

Em segundo lugar, fazia crer que a “Céamara e Cidaddos signatarios” defendiam que uma
das principais prioridades politicas do arquipélago referia-se a “fixagao definitiva e
permanente da Sede do Governo”, tendo em vista a falta de “estabilidade”, oriunda das
exorbitantes despesas financeiras decorrentes das sucessivas transferéncias periddicas da
sede do governo geral. Estas despesas faziam com que os funcionarios recebessem os
respectivos salarios em até seis meses atrasados, em prejuizo dos servicos da
administracao do governo geral. Este governante defendia que se tratava de um “egozsmzo
imperdoavel” da camara da vila da Praia manter a capital do arquipélago na ilha de

Santiago que, em tempo de chuvas, era transferido para o interior da ilha.

Porém, destacou a necessidade defendida pela elite politica local quanto a criagdo de
“uma povoagdo no seu centro, e em sitio sdadio e que hade ser a necessaria e prompta consequencia de se
fixar la a sede do Governo durante os mezes doentios na V'illa da Praia”, representadas pelas
localidades dos Picos e Orgaos. Questionou a prioridade na criagao de uma povoagao
no centro da ilha de Santiago. Além da grande distancia que o separa da vila da Praia, as
grandes despesas com o transporte dos servicos, a inacessibilidade ao interior da ilha no
periodo chuvoso (junho a outubro), que sempre dificultou o transporte dos “artigos de
primeira necessidade” para a vila da Praia, seria uma “desgraga” decretar a sede do governo
nos Picos, pois o governo nao poderia demandar sobre assuntos que exigiam decisoes

rapidas.

Quanto as vias de acesso, notou que “considerem bem (...) o transito de mais de dez; legnas, por
caminhos completamente escabrados, sujeitos ao ardentissino sol guando marchassem de dia-d perigoza
cacimba quando andassem de noite’. Em parte, para este governador, tornava-se “absurdo”
fixar a residéncia do governo no interior da ilha de Santiago, tendo em vista os avultados
recursos financeiros necessarios para a constru¢ao e manuten¢ao de uma estrada que a

ligasse a vila da Praia.
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Em terceiro lugar, refutou o principio, segundo o qual “%odos os habitantes de qualguer
Capital, argnmentando que 5o elles, por esse facto, sao os mais ricos, mais nobres, e os mais illustrados
do resto de seus irmaos do Reino on Provincia”. Segundo este, todos os relatérios apontavam a
existéncia generalizada das febres quer no litoral, quer no interior da ilha de Santiago,

com drasticas consequéncias para a saide humana.

Em quarto lugar, apesar de admitir que na ilha de Santiago faz-se mais comércio
com o exterior, Marinho questiona o “direito de querer tudo para si e nada para as ontras, que
por nao serem tao commerciais e industriosos, por isso mesnmo teem mais direito a serem protegidas?’. A
Coroa portuguesa deveria beneficiar as ilhas que mais necessitam para se desenvolver,
a0 invés de construir a sede do governo no interior da ilha de Santiago. Ainda nao se
justificava o argumento da grande distancia entre Sao Vicente e a vila da Praia, tendo em
vista que os Picos distavam 100 a 150 passos do mar. Segundo este, o investimento para
a construcao da capital no interior da ilha de Santiago seria quatro vezes superior ao que
se poderia despender para a construgao de edificios publicos em Mindello. Defendeu
ainda que “Sd quem nao conbece os caminhos para o interior de S. Thiago, e ignora quanto custam
alli os transportes, ¢ que pode ficar em silencio vendo semelbante proposta:-de ser o seu interior o local da

restdencia do Governo no tempo das aguas”.

Em quinto lugar, Dias contestou o argumento apresentado pelas camaras da vila
da Praia e de Santa Catarina, segundo o qual s6 a ilha de Santiago exportava café,
purgueira e agucar para Lisboa. As ilhas do Fogo e de Santo Antdo seriam também
responsaveis pela boa parte das safras da purgueira e do café respectivamente. Para esta
autoridade, ao contrario dos argumentos apresentados pelas elites politicas da ilha de
Santiago, a ilha de Sio Vicente dispunha de varias nascentes de agua potavel para

abastecer a futura cidade de Mindello.

Considerou igualmente absurdo o argumento de que, com a transferéncia da
capital para outra ilha, dimimuiria a confian¢a no governo que “/onge de promover os
mananciaes de prosperidade que incerra em si, lhe faga sair o numerario para ir distribuil-o com os
Empregados publicos, residindo n’outra parte”. Contrapondo-se aos argumentos apresentados
pela camara da vila da Praia, reiterou ser falso que s6 a ilha de Santiago contribuia para
as despesas do arquipélago, tendo em vista a inatividade dos seus empregados. Entende
ainda que a Coroa deveria descentralizar o comércio e a industria para as outras ilhas do

arquipélago, construir boas estradas nao so6 na ilha de Santiago, como também nas ilhas
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de Santo Antao e Sio Nicolau, pondo fim ao “estado de ambulincia em que hi annos andam

as Repartigies publicas, e o mesmo Governoy o que deve guanto antes cessar”.

Em sexto lugar, para o referido governador nao correspondia a verdade que
“aquella ilha, tarde ou nunca ha de receber illustracao, on luzes d’outro foco luminoso que venha a
haver na Provincia; mas que hade sempre brilhar por si, civilisar-se, illustrar-se — quando o nao faga ds
outras”. Por outro lado, rebate os argumentos, segundo o qual a constru¢dao de uma
povoagao e a edificagdo de edificios publicos necessarios para o governo geral acabaria
com a falta de instru¢do de sua populacao. Segundo este, a instalacio do governo no
interior da ilha ndo a tornaria mais ilustrada ou civilizada, uma vez que “o resto da

Provincia vale mais do que a Ilha de Santiago”.

Para Dias, a transferéncia da Sede do governo geral para a ilha de Sao Vicente
traria grandes ganhos para Cabo Verde, principalmente as receitas arrecadadas com o
estabelecimento dos depésitos de carvao de pedra para abastecer os navios
transatlanticos. Também possibilitava que os negociantes estabelecessem os seus
depositos de mercadorias, aproveitando a exceléncia do seu porto para o comércio com
a Buropa. Possibilitava aos funcionarios do governo geral resguardar das “carneiradas”,
considerada como “natural e privativa da mortifera S. Thiago”. Além disso, facilitaria o
desenvolvimento das ilhas de Santo Antao e de Sao Nicolau, esquecidas pelos sucessivos

. . . . ~ . 1
governos gerais, mas importantes mercados de abastecimentos da ilha de Sio Vicente."

Além da discussio entre liberais moderados e exaltados sobre a criacao de um
novo centro civilizacional, merece aten¢ao a sua participa¢ao nas assembléias de
votagdo, grande parte, dominada pelos influentes morgados e capitalistas do interior de
Santiago. Sabe-se pelo ato solene de elei¢ao de novos deputados e vereadores na
paréquia de Sio Lourenco dos Orgaos, interior da ilha de Santiago, de 3 de fevereiro de
1839, que varios morgados foram eleitos deputados as Cortes. Pelas 11 horas procedeu-
se a abertura das portas da igreja matriz “perante o Povo que a mesma Igreja havia concorido se
congregarao em Mesa Eleitoral”, com a presidéncia do vereador da camara do referido
concelho, Jodo da Silva Perreira. Influentes morgados e capitaes da infantaria foram
escolhidos para desempenharem cargos politicos. Para deputados foram nomeados:
Theofilo Joze Dias, com 43 votos; Dr. Jullio Joze Dias, com 43 votos; Anténio Cabral

de Sa Nogueira, com 43 votos; Carlos Leite Perreira de Mello Vergolino, com 20 votos e

180 AHU, Cabo Verde, Cx. 54.
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Honoério Perreira Barreto, com 23 votos. Para escrutinadores foram “elezzos” Nicolau dos
Reis Borges e Manoel de Brito Monteiro, sendo o primeiro um dos mais influentes

morgados do interior da ilha de Santiago."™

Por outro lado, este monopolio se fazia sentir no nivel economico. Segundo a portaria
de 6 de novembro de 1834, remetida pelo prefeito de Cabo Verde, os morgados do
interior da ilha de Santiago, entre os meses de janeiro e fevereiro, deveriam comprar
todas as colheitas dos seus rendeiros pelo preco de 300 a 400 reis um alqueire, deveriam
revende-las nos meses de setembro e outubro pelo preco de 1000 a 1200 reis. Caso o
rendeiro recusasse a vender por um pre¢o baixo as suas colheitas ao morgado, este
poderia até ser expulso injustamente das terras onde constituiu a sua familia. Esta tatica
econdmica estava articulada a uma estratégia politica que visava empobrecer cada vez
mais o rendeiro que ja vivia em extrema pobreza. Apesar das determina¢oes da Coroa
portuguesa para favorecer o comércio publico e a economia, os morgados do interior da
ilha de Santiago continuavam tendo praticas de #rannia e monopdlio das riquezas
geradas pela terra. O mesmo prefeito considerou que os “criminosos abuzos de monopolios,
revenda e travessias” de géneros estavam proibidas pela Ordenagao, Liv. 5, folhas 76, como
também previstas nos Alvaras de 4 de outubro de 1644, de 24 de setembro de 1649, de
20 de outubro de 1651, quanto pelos Decretos de 25 de janeiro de 1679 e de 12 de
agosto de 1695. Por isso, determinou que os provedores, nos limites de suas jurisdi¢oes,
fiscalizassem o “criminoso monopolio do milho ou qualquer outro mantimento de primeira
necessidade”, prevenindo e policiando todas as praticas comerciais, garantindo a
concorréncia. Além disso, os provedores deveriam divulgar regulamentos que
favorecessem a “economia piiblica”, impondo grandes penalidades para os infratores, por

meio de constituicao de processos crimes.

A mobiliza¢ao popular no interior da ilha de Santiago devia-se também a elei¢ao dos
“deputados de Cortes”. Segundo Joao Dias, juiz da freguesia de Santa Catarina e uma das
testemunhas nos autos de devassa sobre a constitui¢ao do partido pro-Brasil, a principal
motivagao de tal mobilizagdo devia-se a divulgacao de nomes dos eleitores de todas as
freguesias da ilha de Santiago, presentes nos “/ivros de matricnla” apresentados aos varios

grupos sociais, dentre os quais destacamos os rendeiros. Ainda segundo este magistrado,

181 AHN, SGG, Correspondéncias recebidas das Cimaras Municipais (Janeito — Dezembro/7/1839).
Originais e copias manuscritos. Cx. 124.
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tal estratégia de mobilizagdo consistiu na convocagao do “pove” do interior da ilha,
mediante editais, para jurarem a constitui¢ao. Na ocasido, alguns conegos, oficiais e o
presidente de camara da Ribeira Grande divulgaram aos presentes “idéias para nao se
receber o governo de 1ishoa”." O arquipélago era administrado para responder conspira¢des

e agitagoes politicas que o partido Liberal pré-Brasil fazia em relagdo as determinacoes

da Coroa portuguesa, o que impossibilitava qualquer reforma politica.
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TUTU, Desmond. Deus nio ¢ cristdo e outras provocagdes. Trad. L. Jenkino.

Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2012, 234 p.

Paulo Henrique Martinez"

O arcebispo da Igreja Anglicana na Aftica do Sul, Desmond Tutu, é figura conhecida
e expressiva do pensamento africano contemporaneo. O pensamento politico cristao, antes
de tudo. Estamos distantes da Democracia Crista, organizada e propagada na Europa apos
a derrota do nazifascismo? Sim, mas nem tanto. No Velho Mundo, como na Africa do Sul,
o desafio politico estava na reconciliacio de na¢des ¢ comunidades cindidas pela guerra, a
destruigdo, a morte e 6dio muituo entre populagdes que conviveram ao longo dos séculos
nos mesmos espacos. Ainda que estes fossem territorios pontilhados pelas rivalidades na
definicio de fronteiras nacionais e, anteriormente, pelas disputas dinasticas e religiosas

dentro do préprio cristianismo e fora dele.

Tutu emergiu como lideranca religiosa e, posteriormente, ética, social e politica, em
meados da década de 1970, sob o regime segregacionista na Affica do Sul. O tristemente
célebre apartheid. Ele foi um critico perseverante dos governantes deste regime. A
perseguicao e a repressao aos oposicionistas fizeram com que a Igreja Anglicana assumisse
esse protagonismo nas campanhas contra o aparthezd. O violento massacre de manifestantes
pela policia em Soweto, em 1970, atesta o grau de conflito e de intolerancia reinantes nos
governos racistas naquele pafs. Somente na década de 1980 as manifestagdes oposicionistas
voltaram as ruas. Em fevereiro de 1990, o regime entregava a liberdade aos presos e

exilados politicos. Nelson Mandela tornou-se o mais célebre deles.

Em seu novo livro lancado no Brasil, Desmond Tutu nos fornece conjunto
diversificado de textos que tratam das experiéncias vividas nestes anos, sobretudo no pos-
apartheid e no fim da Guerra Fria. S2o sermdes, mensagens, declaragoes, artigos de jornal,
conferéncias e discursos. Neles podemos conhecer o melhor do seu pensamento e a sua

atuacdo publica. A leitura ¢ amena, proveitosa e esclarecedora da vida de uma nacgao e de

“ Professor no Departamento de Histéria da Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis, UNESP.
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um individuo na passagem do século XX para o seguinte e também na constru¢io de uma
Africa do Sul nido racista e democratica. O regime segregacionista erodiu enquanto a
democracia e a melhoria da qualidade de vida da populacio apresentaram desempenhos
insatisfatorios e limitados na opinido de Tutu. Ou seja, o livro trafega dos momentos de
esperanga até uma indisfargavel frustracio, nascida da perda de oportunidades de uma
efetiva nova era na historia sul-africana. Passaram-se dezoito anos de vida democratica,

desde a eleicao de Mandela, para presidente da Republica, em 1994.

O livro esta organizado em quatro partes e em 16 capitulos. Sio paginas que
permitem conhecer as agdes deste inconformista avesso as confrontagdes, segundo as
palavras do préprio Tutu, em busca da paz e da justica, movidas pela fé e a tolerancia. O
nosso século guarda muitas semelhangas com o século XIX. Estas podem residir tanto no
fascinio pelos espetaculos da tecnologia em luz, cores e sons, quanto na presenca da
religido na vida social e politica do século XXI. Ha uma simbiose na qual o desejo do novo
se associa ao temor das incertezas e do desamparo que acompanham o séquito da
modernizacdo capitalista nos vistosos carros da pobreza, do desemprego, da violéncia, da
guerra ¢ da fome. Na pagina 24, diz Tutu, vivemos hoje sob a busca desesperada pela

“seguranca ventral de uma igualdade segura”.

A atuagdo pela promogao da tolerancia e do respeito para com as diferencas de
todo tipo ocupa a primeira parte do volume, com seis capitulos. Trés temas merecem
destaque. Em primeiro lugar, o papel formador que a religido desempenha nas condutas e
valores que repelem as injusticas e a opressio, na critica aos dogmatismos e aos
exclusivismos, tio ao gosto dos entusiastas do pos-apartheid. Depois, a exaltacio de um
valor comum as comunidades do continente africano, expresso na palavra ubuntu: a
necessidade incontornavel do estabelecimento e da restauracao das boas relacbes humanas,
no cotidiano pessoal, na vida social e entre as na¢oes. Nao ha lugar para a discriminagao,
seja ela de género, classe, cor, religido, sexualidade e opinido. Por fim, derivado do #buntu, a
busca da reconciliacio entre as vitimas da injustica e da opressio na Africa do Sul. A
reconciliagdao é pregada por Tutu como antidoto ao ressentimento e, para ele, perdoar nio
significa esquecer. A justica deve ser restauradora, curativa, verdadeira. Quando Mandela
criou a Comissao Verdade e Reconciliagdo, para apurar o racismo e a violéncia nos dias de
apartheid, Tutu foi chamado a presidi-la. O ato de demonizar algozes ¢é ineficaz, argumenta

ele, na pagina 58:
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Perdoar significa reconbecer que alguma maldade acontecen. Perdoar nao significa tentar esconder
a ferida. Perdoar significa que tanto a vitima quanto o culpado reconhecemr que algo acontecen.
Existe, necessariamente, nma medida de confrontagio. E comum as pessoas tentarem nio
encarar as outras. Porém, as veges vocé precisa fager com que a outra parte reconbeca que feg

algo de errado.

As ideias e os argumentos de Tutu transbordaram para outros paises africanos em
situagoes de conflito, intolerancia e violéncia. Sdo abordadas situagdes vividas no Congo
(antigo Zaire), na Etidpia, Nigéria, Quénia, Ruanda, Sudao, Uganda, Zimbabue. Ele se fez
ouvir também em paises da América Central, na Irlanda e em Israel. A identificagdo e a
adesio da Africa do Sul a0 mundo ocidental, fomentada e vocalizada por Tutu, adversario
do comunismo, por ateu e materialista, valeu-lhe a confianca das grandes poténcias. O
Nobel da Paz, em 1984, conferiu a Tutu visibilidade e transito internacional. A consciéncia
crista encontrou nele um vetor de agdo pastoral em um continente pagio, ao qual o
cristianismo chegou tardiamente na vida religiosa e o término da Guerra Fria descortinou

uma crise de valores coletivos, morais e identitarios.

Os trés capitulos que compoem a segunda parte do livro estao dedicados
precisamente as iniciativas internacionais que Tutu promoveu pela justica, a tolerancia, a fé
e a paz. Ele tornou-se maior do que a luta antiapartheid e a agio pastoral da igreja. Algado ao
papel de porta-voz da Africa, que clama pela atencio aos oprimidos, refugiados, pobres e
aos explorados, tornou-se um simbolo internacional dos novos tempos. Os tempos da paz
e dos direitos humanos, como principios da justica social, em uma sociedade aflita e
aterrorizada pelos efeitos perversos da globalizacdo em curso. Na pagina 1706, alerta Tutu,

“os governos podem se tornar bestas”.

Seria um erro supor que Tutu ¢ filho politico desta conjuntura recente. Na terceira
parte, os capitulos demonstram como a sua voz ecoava os preceitos de uma teologia negra,
surgida na agdo pastoral junto aos pobres, na busca de seus direitos a identidade e ao
comando da vida pela prépria populagiao africana. A teologia negra é um fendomeno
intelectual que, segundo Tutu, adquiriu o teor de uma “deslavagem” cerebral da opressao

colonial, economica e politica. No caso sul-africano o apartheid sintetizava e erguia-se,
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escandalosamente, como o contraponto, aquilo que deveria ser vencido e superado. O
oprimido e a sua libertacio tornaram-se os pontos de partida e de chegada pelo qual se
bateria a teologia negra. E por esta razio que Tutu acredita ter sido impelido para a esfera
publica, sobretudo apos tornar-se dedo de Johanesburgo (1975), bispo anglicano de Lesoto
(1976) e integrar o Conselho de Igrejas da Africa do Sul (1978). Foi esta consciéncia que

lhe valeu a sabedoria politica exibida nos ultimos anos, exposta na parte final deste livro.

A ascensio publica de Tutu ocupou o vacuo politico surgido quando as liderangas e
os militantes oposicionistas amargavam a clandestinidade, morte, prisio e exilio sob a dura
repressiao. Coube as igrejas e aos seus proceres, em particular, expressar a insatisfagao social
com os deslocamentos e os reassentamentos for¢ados de mais de trés milhoes de pessoas,
promovidos para atender as conveniéncias do capital na oferta e no controle da mao de
obra na Africa do Sul. A meméria histérica fez ressurgir os confinamentos em campos de
concentragao, estabelecidos pelos britanicos apds as guerras de 1899-1902, contra os

colonos de origem holandesa (os afiicineres).

A tensio social e a crise econdémica internacional na década de 1980 fizeram subir a
temperatura politica e a critica antiapartheid, dentro e fora da Africa do Sul. Em 1984, o
regime reformou a Constitui¢ao, tentando ampliar as suas bases sociais e a propria
legitimidade. As manifestagcbes pubicas ganharam as ruas, ainda que sob a forte vigilancia
policial, e Tutu foi agraciado com o Nobel da Paz. A transi¢ao pacifica, sem banhos de
sangue, passou a ser a bandeira politica e tornou-se um desafio global apés a Guerra Fria,
conforme sugeriam os massacres, a guerra civil e as agruras da democracia na Russia e em
paises da Europa oriental. A aura de Desmond Tutu irradiou-se sob os debates quanto aos

destinos da humanidade e do planeta depois da queda do muro de Berlim.

Na parte quatro, os capitulos atestam o carater interino da lideranca de Tutu na
Africa do Sul. Em 1994 a oposi¢io reunida em torno do Congresso Nacional Africano,
partido de Nelson Mandela, assumiu o comando politico do pais. E neste novo momento
nacional que Tutu ecoa os novos desafios sul-africanos. O estabelecimento de uma “cultura
da tolerancia”, antes de tudo era, e continua sendo, o maior deles. A transi¢do politica,
entre a saida de Mandela da prisao, em fevereiro de 1990, e a sua elei¢ao, em abril de 1994,
ceifou 14 mil vidas, mais do que o dobro dos mortos na crise final do apartheid. Os
numeros impressionantes nao estao restritos a politica. As pessoas infectadas com o virus

HIV e portadoras de AIDS ja ultrapassam a casa dos quatro milhoes. O bem estar da
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populagio e a erradicagio da pobreza continuam sendo uma promessa neste pais que
estipulou em 11 o nimero de suas linguas oficiais. A celebragdo da diversidade e da
esperanca na Africa do Sul ainda nio se efetivou, apesar da ampliacio do acesso a 4gua, luz
elétrica e as instincias do Poder Judiciario. F preciso conter a violéncia, desarmar a
populacio, organizar politicamente essa sociedade, viver e deixar viver, para reconstruir o
pais. Hoje, a Africa do Sul, esta “nagao arco-iris”, diz Tutu, na pagina 227, ainda aguarda

pelo dia em que ira “transformar em realidade a nossa liberdade”.
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REIS, Joao José; GOMES, Flavio dos Santos; CARVALHO, Marcus J. M. de. O alufi
Rufino: trafico, escravidao e liberdade no Atlantico Negro (c. 1822-c. 1853). Sao Paulo (SP):
Companbhia das Letras, 2010.

Um Alufa, o trafico, a escravidao e a liberdade no Atlantico Negro

Sabrina Fernandes Melo'™

O livro Alufa Rufino ¢ resultado de quase dez anos de intensa pesquisa em diversos
arquivos, regioes e pafses, trabalho realizado por seus autores e também por uma ampla
rede de contatos criada por eles ao decorrer dos anos de estudos. A escrita desta obra foi
feita por mais de duas maos, ela juntou historiadores importantes nos estudos de

escravidao.

Joao José Reis, considerado por muitos como um dos principais historiadores do
Brasil é especialista em estudos relacionados a histéria social e cultural da escravidao,
histéria do Brasil, resisténcia escrava e movimentos sociais no Brasil durante o século XIX.
E graduado em histéria e ciéncias sociais, possui doutorado pela University of Minnesota e
atualmente é professor do Departamento de Histéria da Universidade da Bahia. Dentre
suas principais publicacdes destacam-se: A morte ¢ uma Festa, Rebeliao Escrava no Brasil e

- ~ £ 184
Domzingos Sodre.

Flavio dos Santos Gomes ¢ graduado em Histéria e Ciéncias Sociais, possui
doutorado em Histéria Social pela UNICAMP e atualmente é professor ¢ professor
colaborador do Departamento de poés-graduagio da Universidade Federal do Rio de
Janeiro e da UFBA. Flavio ja desenvolveu pesquisas sobre o Brasil colonial e pds-colonial,
escravidao, Amazonia, fronteiras e campesinato negro. Atualmente trabalha com histéria

comparada, cultura material e escravidao no Brasil, América Latina e Caribe, especialmente

183 Mestranda em Historia pelo Programa de P6s Graduacdo em Hist6ria da Universidade Federal de Santa
Catarina. Bolsita CAPES. E-mail: sabtina.fmelo@gmail.com

184 REIS, Jodo José. A morte ¢ uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sio Paulo
(SP): Companhia das Letras, 1991. Rebelido Escrava no Brasil: a histéria do levante dos malés em 1835. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2003. Domingos Pereira Sodré, um sacerdote africano: escravidao, liberdade e
candomblé na Bahia do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
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Venezuela Colombia, Guiana Francesa e Cuba. Sua principal obra publicada, além do Alufa

, . A 185
Rufino, é sua tese de doutorado: A hidra e os Péntanos'™.

O terceiro autor do livro é Marcus de Carvalho, professor titular de histéria da
Universidade Federal de Pernambuco, pés-doutor pela Ecole de Hautes Etudes en Sciences
Sociales. Seus temas de pesquisa estao relacionados com a escravidao, o trafico de escravos e

a histéria social do chamado “ciclo das insurrei¢Ges liberais do Nordeste”, sua principal

obra publicada é Liberdade™.

Em o Alufa Rufino nota-se o didlogo e as perspectivas de pesquisa de cada um dos
autores. O livro é dividido em trés partes. A primeira parte aborda o contexto politico do
Reino de Oyd, local onde o personagem central, Rufino, nasceu e viveu até os dezessete
anos até ser capturado e trazido para o Brasil como escravo. Sdo abordados também os
conflitos politicos da Bahia, local onde Rufino desembarcou e foi comprado pelo Boticario
Joao Gomes da Silva servindo a este senhor como cozinheiro e possivel ajudante em sua
botica, local em que pode ter aprendido o manuseio e fabricagio de remédios,
conhecimentos que posteriormente podem ter sido aplicados em outros locais em que
Rufino esteve. Nessa primeira parte, a contextualizagao da Bahia ¢ bem fundamentada, e
assim pode-se supor que Jodao Reis contribuiu muito na escrita e pesquisa desse contexto

geografico e temporal.

A segunda parte do livro, trata principalmente do periodo em que Rufino ja esta
liberto e atua como cozinheiro em navios negreiros, em um periodo conturbado e perigoso
no Atlantico, ja que o trafico de escravos se encontrava na ilegalidade e sob vigilia
constante da marinha inglesa. A pesquisa de Flavio dos Santos associa-se a esta questio do

Atlantico, a histéria comparada e aos estudos do trafico durante o perfodo ilegal.

A terceira parte conta a histéria de Rufino ja estabelecido em Recife, local que
escolheu para viver apds suas andangas e aventuras por mar e por terra, onde se tornou
Alufa e conselheiro espiritual. O autor Marcus Carvalho possui vasta experiéncia em
pesquisas sobre escravidao em Pernambuco, o que contribuiu para a escrita e pesquisa mais

detalhadas desta parte do livro.

185 GOMES, Flavio dos Santos. A Hidra ¢ os Pintanos: Mocambos e quilombos no Brasil Escravista. Sdo
Paulo: Editora UNESP, 2005.

186 CARVALHO, J. M. de. Liberdade: Rotinas e Rupturas do Escravismo, Recife, 1822-1850. Recife: Editora
da UFPE, 1998.
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Ja no prefacio do livro, os autores deixam claro que nio se trata apenas da biografia
de Rufino, a proposta vai mais além. O personagem Rufino ¢é utilizado como uma espécie
de guia, de fio condutor e de parametro na delimita¢ao do recorte temporal e espacial da
pesquisa. A partir da histéria de Rufino e da documenta¢io encontrada, os autores
percorrem os caminhos trilhados por ele e tentam entender os diversos contextos e as
especificidades destas diferentes localidades (que se diferenciam espacial, temporal e
culturalmente). Os documentos utilizados como ponto de partida para a construcio da
narrativa do livro sao dois. O primeiro ¢é o inquérito policial e o depoimento de Rufino, que
foi preso e investigado em Recife a partir de suspeitas de seu envolvimento com revoltas de
escravos. O segundo é um artigo publicado por uma das testemunhas presentes em seu
interrogatoério no jornal O Commercio. Este artigo, segundo os autores, foi escrito por uma
pessoa com perfil abolicionista, ja que em diversos trechos nota-se que o escritor defende e
até acha justo que o acusado seja libertado e tenha a possibilidade de proferir sua fé. Rufino

era mugulmano letrado e no Brasil esse grupo de africanos era conhecido como malés.

Os autores transitam entre os diferentes espagos que Rufino percorreu e a partir da
documentagao procuram reconstruir sua histéria, que muitas vezes nao ¢ mais a historia
central do livro, ja que a documentagao especifica sobre Rufino é limitada. Dessa forma, os
autores buscam informagdes sobre pessoas proximas a Rufino, para entio exercer o que se
chama de “imaginacao historica”, ou a elaboragao de questionamentos e de conjecturas
pautadas na verossimilhanc¢a. Os autores trabalham com as possibilidades sempre pautadas
e bem delimitadas por documentos que se aproximam de Rufino, trabalhando com

analogias e buscando outros personagens que se aproximariam da realidade social e cultural

do personagem central.

A aventura de Rufino comec¢a na Bahia. Nesta cidade ele atuou como escravo
doméstico sendo cozinheiro na casa de um boticario que fabricava remédios para uma das
institui¢oes filantropicas mais importantes da cidade naquele periodo, a Santa Casa de
Misericérdia. Rufino vivia no reconcavo baiano, regiao de grande heterogeneidade étnica e
cultural. Devido a diversidade de povos que habitava este espago, é possivel, segundo os
autores, que Rufino tivesse contato com grupos de malés que estudavam o cordo, e que
posteriormente seriam acusados de liderar uma revolta escrava na Bahia, porém, quando

eclode essa revolta, ele ja se encontrava no Rio Grande do Sul.
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Sua viagem para o Rio Grande do Sul ocorreu na companhia do filho do Boticirio,
que era militar. O motivo desta viagem ¢ incerto e nao foram encontrados documentos a
esse respeito. Rufino teve dois donos em Porto Alegre, o primeiro foi um comerciante que
faliu e fugiu para Montevidéu, e Rufino foi leiloado em hasta publica. Seu segundo dono no
sul foi o chefe de policia Peganha, um influente e poderoso politico local, que concedeu a

alforria a Rufino em meio aos conflitos da Revolta Farroupilha.

Nao ha muitos vestigios de como foi a vida de Rufino no Sul, porém esse momento
foi crucial para o desenrolar de toda a historia que estaria por vir. Entretanto, os autores
nao abordaram muito essa parte, deixaram algumas lacunas que poderiam ter sido
preenchidas no intuito de um maior entendimento do periodo em que Rufino viveu nessa
regido. A questio da urbanizac¢ao da cidade de Porto Alegre bem como a histéria do clube
malé, do Rio Grande, receberam pouca atencao dos autores. Essas sdo questoes cruciais
que moldaram a vida de Rufino, que foi um escravo urbano, viveu em cidades portuarias

com muita movimenta¢ao de pessoas e circulagio de ideias.

Por transitar em diferentes espagos e continentes, e por ter sido escravo urbano,
Rufino teve acesso a diferentes espagos de sociabilidade, a diferentes culturas e pessoas.
Tornou-se assim um poliglota com agucada visio cosmopolita sempre envolvido com as
questoes politicas dos lugares pelos quais passava. Em seu depoimento temos prova de seu
conhecimento politico quando o Alufa baseia sua estadia nos diferentes locais a partir de
eventos politicos importantes, como foi o caso de sua chegada a Bahia durante a Revolta

do Madeira e sua saida de 1a antes da volta de Dom Pedro a Portugal.

Apbs a conquista de sua alforria em Porto Alegre, Rufino segue para o Rio de
Janeiro. Nao se sabe ao certo como chegou até o Rio e porque ele escolheu essa cidade,
que se encontrava bastante tumultuada e os escravos muito perseguidos apés o medo
exagerado causado por rumores de uma possivel insurreicio escrava. Os autores
apresentam uma historia alternativa pautada no possivel envolvimento de Rufino em um
clube malé no Rio Grande e sua possivel deportagao junto com um outro escravo forro,
denominado José. Na documentagdo de deportagao consta o nome de dois escravos:
Rufino e José, deportados por participarem de atividades suspeitas. Contudo, nao se sabe

se esse Rufino seria o mesmo, o nosso Abuncare do Reino de Oy6.
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Rufino nio ficou muito tempo no Rio de Janeiro, talvez pela grande perseguicao e
pelo medo que rondava a cidade, talvez porque realmente tivesse sido deportado e em
seguida conseguiu de alguma forma livrar-se dessa pena. No Rio de Janeiro, ja liberto,
Rufino “decidiu” trabalhar como cozinheiro em navios negreiros. Visitou Serra Leoa por
duas vezes, local onde aprimorou seu arabe e seus estudos coranicos. Uma das paradas em
Serra Leoa foi forcada, devido a captura do Ermwelinda navio no qual Rufino trabalhava e foi
possivelmente um pequeno comerciante, levava seus doces de goiaba para serem vendidos
nos portos africanos. Ha indicios também da atuagiao de Rufino como pequeno traficante

de escravos, negociante e intermediario destas transagoes.

O Ermelinda foi capturado a partir de uma lei unilateral criada pela Inglaterra para
dar fim ao trafico ilegal. A chamada “Lei do Equipamento” tinha por objetivo capturar os
navios que estavam equipados para receberem cativos. Eram verificados pela marinha
inglesa os numeros de tonéis para armazenamento de agua, a carga de comida, o pordo do
navio, dentre outros aspectos. O navio em que Rufino se encontrava foi considerado como
“boa presa”, como possivel navio negreiro e, portanto, apreendido e julgado pela comissao

mista com sede em Serra Leoa.

O navio fol inocentado, gragas a pressio por parte do governo brasileiro que
alegava nao haver provas suficientes para sua condenagao. O caso do Emwelinda tornou-se
famoso por ser o unico barco inocentado pela comissao mista. Além disso, as apreensdes
acabaram se tornando um negbcio lucrativo tanto para os oficiais da marinha como para
Inglaterra, pois os navios apreendidos eram leiloados e os oficiais que capturavam recebiam
uma comissao em dinheiro que variava de acordo com o carregamento. O pagamento era
mais alto quando continha carga humana e por esse motivo, muitos oficiais faziam “vistas
grossas” durante o carregamento nos portos, ¢ mais tarde faziam a apreensio em alto mar
do mesmo navio liberado por eles. A maioria destes cativos era deixada em Serra Leoa,
abrigo que inicialmente surgiu como um projeto filantropico de Colonia de Liberdade, mas

que de liberdade tinha pouco.

Apbs a liberacao do Emnelinda e do pedido de indenizagao por parte dos tripulantes
desta embarcacido, Rufino volta para o Brasil e decide se estabelecer em Recife, local onde
ficaria conhecido como Alufa. Nesta cidade ele é preso e interrogado por possuir escritos
suspeitos, revolucionarios. A partir deste episédio os autores perseguem todo o rastro de

Rufino, que ja comentamos. Em seu depoimento ele conta os lugares pelos quais passou,
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aparentando, pelo seu discurso, ser um homem pacato e preocupado em proferir sua fé e
atender seus diversos clientes — dentre eles homens brancos — da melhor forma possivel. A
tentativa dos autores de apresentar um perfil revolucionario a Rufino durante todo o livro
se desmancha na udltima parte, onde o personagem ¢é apresentado como sereno e acima de

qualquer suspeita revolucionaria.

Esta obra apresenta um grande exercicio de erudicdo e de pesquisa historica, além
disso, uma boa referéncia de como se trabalhar as fontes, para exercer a imaginacio
historica e as conjecturas, delimitadas pelas fontes existentes. A obra diz muito sobre essa
nova forma do fazer histérico, que busca histérias individuais, mas que nao se fecham
nelas, mas ampliam o foco, e muitas vezes utilizam a “lupa”, o “microscopio” na tentativa
de apreender o macro e o micro, de entender os contextos e o sujeito, de conjecturar

possibilidades e de imaginar, historicamente, aquilo que nao esta dado.
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Entrevista: Antonio Ole, pintor, escultor e cineasta Angolano
Por Carlos Alberto Alves’™’

Anténio Ole nasceu em Luanda, Angola, em 1951. Estudou Cultura Afro-
Americana na Universidade de Califérnia e é diplomado pelo Center for Advance Filnr Studies
do American Institute. Trabalhou na televisio de Angola como realizador de programas.
Realizou exposi¢cdes em Angola, Africa do Sul, Brasil, Cuba, Espanha, EUA, Escécia,

Portugal, Suécia e Zimbabwé.

Nesta entrevista realizada em Lisboa no més de maio de 1995 Anténio Ole
confessa-nos a sua percecao de enriquecimento da obra de arte que fard o publico, quer
aquele que permanece, quer aquele que se renova. Daf a sua contemporaneidade. Ele
mantém o cordao umbilical ligado a sua terra de origem em relagio a qual no passado niao
hesitou em denunciar numa atitude de desafio através da grande carga irdnica da sociedade

colonial de entio.

Anténio Ole, artista plurifacetado, recorda ter como principal objetivo uma criagao
plastica ironica a descodificar em qualquer parte do mundo onde a cultura africana nos seus
variados aspectos tera de entrar no uso corrente. Com Anténio Ole me congratulo pelo
interesse revelado no inicio do século XX por alguns artistas europeus como: Matisse,

Derain, Picasso e tantos outros pela arte africana.

Gostaria de saber quando comegou a pintar?

Comecei a pintar ha cerca de 25 anos, o que corresponde, sensivelmente, ao
petiodo em que estudava no Liceu. Alguns professores viam em mim certas
potencialidades. Estimularam-me, entdo, para que eu participasse em algumas exposi¢oes,
em Luanda — organizadas pela Camara Municipal — nas festas da cidade. Sdo dessa época as

minhas primeiras exposi¢oes coletivas.

Houve algum pintor que influenciou a sua carreira?

187 Colaborador do CIID — Centro de Investigacdo Identidade (s) e Diversidade (s) — Instituto Politécnico de
Leiria (Portugal).
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Inicialmente, quando comecei a dar os primeiros passos, estava influenciado pela

pintura de Picasso e de Braque.

As obras que fez, para além do valor que possuem, devem ser entendidas, como ato

de dignidade e critica, ou apenas como manifestagio intrinseca daquilo que tém?

Elas devem ser entendidas como um projeto artistico do qual o espectador possa
tirar as suas proprias conclusoes. Eu nao tenho uma “receita”; tenho uma proposta artistica
com uma leitura aberta para todos. Acho que nessa relacio entre produtor e espectador

existe um vasto leque de leituras que podem enriquecer a obra de arte.

Nao tenho uma “receita” prépria. O meu trabalho assenta nesse aspecto dito

tradicional. Assim, pretendo mostrar ou ter uma visio contemporanea.

Com o inicio, de certa forma, do trabalho no cinema, ligado a assuntos culturais,
isto ¢é, registo e cooperacao de coisas que eram do dominio da tradi¢ao oral, lentamente,
nesse projeto, acabei por acumular cargos e conhecimentos que me permitiram retornar a
pintura.

A minha pintura dos anos setenta faz um “mergulho” na tradicao angolana, embora

eu nao estivesse interessado em repetir o que faziam os Tehokwes'™®

. Tomei este ponto de
partida para fazer as minhas préprias produgoes, usando exatamente a carga desse registo
simbélico da cultura tradicional e aplicando-a a pintura. Entretanto, isto acaba por ser um

trabalho simultaneo entre filmes e pinturas.

Atualmente, o cinema acabou por se distanciar, porque as estruturas estao
completamente descativadas. Achei, numa certa época, que devia concentrar-me na arte,

que continuo a desenvolver até a0 momento.

Aguardo bons tempos para poder voltar ao cinema, porque tenho projetos que se
arrastam ha algum tempo. Nao tenho possibilidade de poder rever esses filmes no pais
profundo. Por isso, neste momento, a minha pratica em relagio ao cinema tem sido

limitada.

188 Povo conhecido pelo seu talento artistico.
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Teve problemas com o Governo de Angola?

Nao. Nunca tive problemas com o Governo. Apenas censurou o filme “O Ritmo

95189

dos Ngola Ritmos”™" por uma das pessoas centrais deste grupo ser o falecido liderante

maestro Liceu Vieira Dias (Carlos Aniceto Vieira Dias), uma pessoa da oposicao.

Leonel Moura, no catalogo de apresentagdo da sua exposi¢ido “Terra parda, terra
mista”, escreveu: «Africa é seguramente o elo mais forte e também o mais
desprezado. Aquele que, no dominio cultural, mais tem sofrido de uma
indesculpavel falta de atengdo e solidariedade. Aquele, afinal com o qual nos
poderiamos sentir mais idénticos e melhor nos ajudar a ganhar a diferenga na

Europa dos Mercados e da normalizagao».

O autor desse texto referia-se a minha exposi¢ao realizada em Lisboa, no atelier
“Troufa Real”. Ele fazia mencao a Portugal. O facto de ser um pafs com cinco séculos de
encontro com pafses como Angola, muitas vezes, esquece as manifestagcdes atuais da arte
que se produz. Ha uma grande falta de atencdo. Acho que Portugal tem alguma
responsabilidade neste aspeto, porque ha expressdes multiculturais que foram forjadas no

encontro de culturas.

Por outro lado, a nivel internacional, nota-se o contrario: um grande interesse por
estas manifestacdes da dita “arte periférica”; arte produzida no “terceiro mundo”. Neste
momento, um pouco por toda a parte, seja na Inglaterra, nos EUA ou na Fran¢a ha uma
série de projetos cujo interesse é provocado pela saturacio do proprio esquema de
mercado. As pessoas interessadas buscam da mesma forma que os artistas, no principio do
século, se interessaram pela produciao de arte feita em Affica. Agora, esse interesse tem
vindo a aumentar. Por exemplo, vi em Nova lorque, a uns dez anos, uma exposi¢cio que
consistia em mostrar todas as pegas que tinham influenciado toda a geragao de artistas
europeus. Recentemente, houve uma exposi¢ao intitulada: “Le magicien de la terre”, que
mostrou pintores vindos de varias partes do mundo. Isto parece-me bom. Oxald nao haja

intengdes neocolonizadoras nesse projeto. Preocupa-me muito. Atengdo: acontece que as

189 Realizado em 1978 para homenagear Liceu Vieira Dias e seus companheiros (Manuel dos Passos,
Domingos Van Dianem, Mario de Aratjo, Lurdes Van Dunem, Belita Palma, José Maria, Amadeu Amorim,
Fontinhas, Xodo, Cordeiro, Jejé, entre outros) que reinterpretaram a musica angolana dos anos quarenta e
cinquenta do século XX.
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sociedades capitalistas avancadas tém tendéncia hegemonica sobre a producido periférica.

Por isso, é preciso muita atengao.

Verificamos nas suas obras uma faceta critica e irénica. Faz parte da sua filosofia
artistica ou é apenas para ilustrar sentimentos que estio presentes na sociedade

que o rodeia?

Nesse momento, a arte interessa-me pela capacidade de provocar o espectador. Por
isso, deve ser irdnica, porque uma arte passiva nao joga com o espectador, nao lhe “pisca o
olho”. Talvez ai possa haver uma leitura nesse sentido, mas digamos que nao é o leitmoti,

sao efeitos de percurso.

A passagem pela Universidade da Califérnia, onde estudou Cultura Afro-

Americana tera marcado o seu percurso?

Naturalmente. Fui aos EUA para engrandecer os meus conhecimentos em relagao
ao cinema e a vida. Completei 14 trinta anos. Foi uma época muito importante na minha
vida porque tive a oportunidade de desenvolver os meus conhecimentos a nivel do cinema
e de ver exposi¢des de grande nivel internacional e de qualidade. Sem querer, acaba por se

repercutir no meu trabalho.

Ha uma fase na minha pintura, feita nos EUA, muito apelativa, com grande recurso
a cor. Julgo que serdo os sinais mais evidentes, embora mantendo sempre o “corddo
umbilical” com os sinais e a pesquisa que tinha iniciado em Angola, em meados dos anos

setenta.

Nos seus trabalhos, procura, de preferéncia, traduzir a significagdo eterna, e disso

extrair a esséncia e captar a vida. Nao faz “arte pela arte”, com alguma finalidade?

Como lhe disse ao expor trabalhos de cardcter multifacético, evidentemente, nao
tenho nenhuma “receita” nem uma mensagem especifica. Sao fruto da minha prépria
reflexdo sobre as coisas que me rodeiam e onde vivo. Sou um artista que, nao fazendo arte
de intervencao, me sinto permeavel nas coisas que fazem parte do meu “aquario”, com

grande e imenso caudal de informagdes: umas diarias e outras que ficam condensadas na
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memoéria. B a esse “aquario” que vou buscar os elementos importante e decisivos para a
criagio das obras de arte. Nao tenho mensagem especifica. Pretendo, isto sim, fazer
reflexdes que sejam justas e, preferencialmente, com alguma precisao em relagao aquilo que
me rodeia. Eu nio faco arte realista. Cada um tem a liberdade de fazer a sua leitura, nio me

importo.

O que tem a dizer quanto a produgao artistica dos paises de lingua portuguesa em

geral?

Conheco um bocado Mogambique e alguma producao. Dos outros paises nao
tenho informagao. Infelizmente, o que se vé é pouco para ter uma opiniao geral. Parece-me
também que neste espago amplo de expressao portuguesa ha poucos encontros, sendo

estes esporadicos e muito vagos.

A produgdo contemporanea africana defronta-se com alguns clichés que foram
desenvolvidos por outros pintores e artistas africanos: para ser um artista africano tem que
se ter alguns “condimentos” de caracter étnico religioso. Eu sou contra isso, porque o meu
ponto de partida é outro. Serdo de fato, esses elementos de caracter tradicional que darao
outra tonalidade, mas sinto-me com liberdade suficiente para tirar as minhas ila¢oes, a fim
de que o discurso de um pintor africano contemporaneo, como eu, seja entendido em
Aftica, na Cochinchina, na Europa e assim por diante. Nao quero reduzir o meu trabalho a

uma “cozinha artistica” que limita o vigor e a liberdade de expressao.

Muitas vezes, parece-me que ha grandes equivocos na arte contemporanea que se
produz em Africa porque as pessoas continuam a seguir certos tipos de clichés que sio
muito bons para os turistas que vao comprar artesanato. Estou completamente distanciado

deste tipo de producio.

Que materiais e técnicas usa nos seus trabalhos?

Preciso, constantemente, de todos os materiais tradicionais: fibras e coisas que
apanho no chio. Basta ver toda a escultdria, e os objetos “fetiche” que sao uma profusio

imensa de materiais de toda a ordem. Associa-se um pouco esses materiais, que sao de uma
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tradicdo europeia académica, e de outra que vem diretamente da minha pesquisa do

terreno.

Neste momento em Angola os artistas sdo livres?

Nao ha nada que impega os artistas de dizerem o que pensam ou tém a pintar. Nao

ha nenhuma restricao.

A nossa democracia é muito “balbuciante”. Ha muitos problemas e é preciso que as
pessoas entendam que se vive numa sociedade democratica. De maneira nenhuma me
parece que haja alguma restricdo na proclamagao criadora dos artistas. Ninguém impede

que o artista possa criar o que lhe apetece.

Que mensagem e conselho quer deixar aos novos artistas?

Infelizmente, este grupo de jovens artistas que estd aparecendo nao tem tido muito
apoio. E quando digo que nio tem tido apoio refiro-me a quem toma decisoes, pois nao
olha com atengdo para o fenémeno artistico em Angola. E quem sofre principalmente com
o ostracismo sao, sem duvida, as novas geracoes. Ha pessoas com muitas qualidades, que
tém uma producao bastante interessante, e que precisam de ser mais acarinhadas. Elas tém
que tentar virar-se por si proprias. E um pouco o que fizemos também. As pessoas da
minha geracio nunca encontraram grande eco nas suas preocupagoes. Parece-me que vai

levar algum tempo.

Quando digo “acarinhar” ¢ o mesmo que dizer: ¢ preciso criar situagdes para que estes
artistas criem em melhores condi¢oes e estejam mais informados acerca do que se passa a

nivel do continente e fora.

Entrevista: Antonio Ole, pintor, escultor e cineasta Angolano
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Por Carlos Alberto Alves™

Anténio Ole nasceu em Luanda, Angola, em 1951. Estudou Cultura Afro-
Americana na Universidade de Califérnia e é diplomado pelo Center for Advance Film Studies
do American Institute. Trabalhou na televisaio de Angola como realizador de programas.
Realizou exposicdes em Angola, Africa do Sul, Brasil, Cuba, Espanha, EUA, Escocia,

Portugal, Suécia e Zimbabwé.

Nesta entrevista realizada em Lisboa no més de maio de 1995 Anténio Ole
confessa-nos a sua percecdo de enriquecimento da obra de arte que fara o publico, quer
aquele que permanece, quer aquele que se renova. Dai a sua contemporaneidade. Ele
mantém o cordao umbilical ligado a sua terra de origem em relacao a qual no passado nao
hesitou em denunciar numa atitude de desafio através da grande carga ironica da sociedade

colonial de entao.

Anténio Ole, artista plurifacetado, recorda ter como principal objetivo uma criagao
plastica ironica a descodificar em qualquer parte do mundo onde a cultura africana nos seus
variados aspectos tera de entrar no uso corrente. Com Anténio Ole me congratulo pelo
interesse revelado no inicio do século XX por alguns artistas europeus como: Matisse,

Derain, Picasso e tantos outros pela arte africana.

Gostaria de saber quando comegou a pintar?

Comecei a pintar ha cerca de 25 anos, o que corresponde, sensivelmente, ao
periodo em que estudava no Liceu. Alguns professores viam em mim certas
potencialidades. Estimularam-me, entdo, para que eu participasse em algumas exposi¢oes,
em Luanda — organizadas pela Camara Municipal — nas festas da cidade. Sao dessa época as

minhas primeiras exposi¢oes coletivas.

Houve algum pintor que influenciou a sua carreira?

190 Colaborador do CIID — Centro de Investigacdo Identidade (s) e Diversidade (s) — Instituto Politécnico de
Leiria (Portugal).
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Inicialmente, quando comecei a dar os primeiros passos, estava influenciado pela

pintura de Picasso e de Braque.

As obras que fez, para além do valor que possuem, devem ser entendidas, como ato

de dignidade e critica, ou apenas como manifestagio intrinseca daquilo que tém?

Elas devem ser entendidas como um projeto artistico do qual o espectador possa
tirar as suas préprias conclusoes. Eu nao tenho uma “receita”; tenho uma proposta artistica
com uma leitura aberta para todos. Acho que nessa relacio entre produtor e espectador

existe um vasto leque de leituras que podem enriquecer a obra de arte.

Nao tenho uma “receita” prépria. O meu trabalho assenta nesse aspecto dito

tradicional. Assim, pretendo mostrar ou ter uma visio contemporanea.

Com o inicio, de certa forma, do trabalho no cinema, ligado a assuntos culturais,
isto ¢é, registo e cooperacao de coisas que eram do dominio da tradi¢ao oral, lentamente,
nesse projeto, acabei por acumular cargos e conhecimentos que me permitiram retornar a

pintura.

A minha pintura dos anos setenta faz um “mergulho” na tradicao angolana, embora
eu ndo estivesse interessado em repetir o que faziam os Tohokwes”'. Tomei este ponto de
partida para fazer as minhas préprias produgoes, usando exatamente a carga desse registo
simbélico da cultura tradicional e aplicando-a a pintura. Entretanto, isto acaba por ser um

trabalho simultaneo entre filmes e pinturas.

Atualmente, o cinema acabou por se distanciar, porque as estruturas estao
completamente descativadas. Achei, numa certa época, que devia concentrar-me na arte,

que continuo a desenvolver até a0 momento.

Aguardo bons tempos para poder voltar ao cinema, porque tenho projetos que se
arrastam ha algum tempo. Nao tenho possibilidade de poder rever esses filmes no pais
profundo. Por isso, neste momento, a minha pratica em relagio ao cinema tem sido

limitada.

191 Povo conhecido pelo seu talento artistico.
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Teve problemas com o Governo de Angola?

Nao. Nunca tive problemas com o Governo. Apenas censurou o filme “O Ritmo

95192

dos Ngola Ritmos” " por uma das pessoas centrais deste grupo ser o falecido liderante

maestro Liceu Vieira Dias (Carlos Aniceto Vieira Dias), uma pessoa da oposicao.

Leonel Moura, no catalogo de apresentagdo da sua exposi¢ido “Terra parda, terra
mista”, escreveu: «Africa é seguramente o elo mais forte e também o mais
desprezado. Aquele que, no dominio cultural, mais tem sofrido de uma
indesculpavel falta de atengdo e solidariedade. Aquele, afinal com o qual nos
poderiamos sentir mais idénticos e melhor nos ajudar a ganhar a diferenga na

Europa dos Mercados e da normalizagao».

O autor desse texto referia-se a minha exposi¢ao realizada em Lisboa, no atelier
“Troufa Real”. Ele fazia mencao a Portugal. O facto de ser um pafs com cinco séculos de
encontro com pafses como Angola, muitas vezes, esquece as manifestagGes atuais da arte
que se produz. Ha uma grande falta de atencdo. Acho que Portugal tem alguma
responsabilidade neste aspeto, porque ha expressdes multiculturais que foram forjadas no

encontro de culturas.

Por outro lado, a nivel internacional, nota-se o contrario: um grande interesse por
estas manifestagcdes da dita “arte periférica”; arte produzida no “terceiro mundo”. Neste
momento, um pouco por toda a parte, seja na Inglaterra, nos EUA ou na Fran¢a ha uma
série de projetos cujo interesse é provocado pela saturacio do proprio esquema de
mercado. As pessoas interessadas buscam da mesma forma que os artistas, no principio do
século, se interessaram pela produciao de arte feita em Affica. Agora, esse interesse tem
vindo a aumentar. Por exemplo, vi em Nova lorque, a uns dez anos, uma exposi¢io que
consistia em mostrar todas as pecas que tinham influenciado toda a geracao de artistas
europeus. Recentemente, houve uma exposi¢ao intitulada: “Le magicien de la terre”, que
mostrou pintores vindos de varias partes do mundo. Isto parece-me bom. Oxald nao haja

intengdes neocolonizadoras nesse projeto. Preocupa-me muito. Atengdo: acontece que as

192 Realizado em 1978 para homenagear Liceu Vieira Dias e seus companheiros (Manuel dos Passos,
Domingos Van Dianem, Mario de Aragjo, Lurdes Van Dinem, Belita Palma, José Maria, Amadeu Amorim,
Fontinhas, Xodo, Cordeiro, Jejé, entre outros) que reinterpretaram a musica angolana dos anos quarenta e
cinquenta do século XX.
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sociedades capitalistas avancadas tém tendéncia hegemonica sobre a producido periférica.

Por isso, é preciso muita atengao.

Verificamos nas suas obras uma faceta critica e irénica. Faz parte da sua filosofia
artistica ou é apenas para ilustrar sentimentos que estdo presentes na sociedade

que o rodeia?

Nesse momento, a arte interessa-me pela capacidade de provocar o espectador. Por
isso, deve ser irdnica, porque uma arte passiva nao joga com o espectador, nao lhe “pisca o
olho”. Talvez ai possa haver uma leitura nesse sentido, mas digamos que nao é o leitmoti,

sao efeitos de percurso.

A passagem pela Universidade da Califérnia, onde estudou Cultura Afro-

Americana tera marcado o seu percurso?

Naturalmente. Fui aos EUA para engrandecer os meus conhecimentos em relagao
ao cinema e a vida. Completei 1a trinta anos. Foi uma época muito importante na minha
vida porque tive a oportunidade de desenvolver os meus conhecimentos a nivel do cinema
e de ver exposi¢des de grande nivel internacional e de qualidade. Sem querer, acaba por se

repercutir no meu trabalho.

Ha uma fase na minha pintura, feita nos EUA, muito apelativa, com grande recurso
a cor. Julgo que serdo os sinais mais evidentes, embora mantendo sempre o “cordao
umbilical” com os sinais e a pesquisa que tinha iniciado em Angola, em meados dos anos

setenta.

Nos seus trabalhos, procura, de preferéncia, traduzir a significagdo eterna, e disso

extrair a esséncia e captar a vida. Nao faz “arte pela arte”, com alguma finalidade?

Como lhe disse ao expor trabalhos de cardcter multifacético, evidentemente, nao
tenho nenhuma “receita” nem uma mensagem especifica. Sdo fruto da minha prépria
reflexdo sobre as coisas que me rodeiam e onde vivo. Sou um artista que, nao fazendo arte
de intervencao, me sinto permeavel nas coisas que fazem parte do meu “aquario”, com

grande e imenso caudal de informagdes: umas didrias e outras que ficam condensadas na
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memoéria. B a esse “aquario” que vou buscar os elementos importante e decisivos para a
criagio das obras de arte. Nao tenho mensagem especifica. Pretendo, isto sim, fazer
reflexdes que sejam justas e, preferencialmente, com alguma precisao em relagao aquilo que
me rodeia. Eu nio faco arte realista. Cada um tem a liberdade de fazer a sua leitura, nao me

importo.

O que tem a dizer quanto a produgao artistica dos paises de lingua portuguesa em

geral?

Conheco um bocado Mogambique e alguma produ¢ao. Dos outros paises nao
tenho informagao. Infelizmente, o que se vé é pouco para ter uma opinido geral. Parece-me
também que neste espago amplo de expressao portuguesa ha poucos encontros, sendo

estes esporadicos e muito vagos.

A produgdo contemporanea africana defronta-se com alguns clichés que foram
desenvolvidos por outros pintores e artistas africanos: para ser um artista africano tem que
se ter alguns “condimentos” de caracter étnico religioso. Eu sou contra isso, porque o meu
ponto de partida é outro. Serdo de fato, esses elementos de caracter tradicional que darao
outra tonalidade, mas sinto-me com liberdade suficiente para tirar as minhas ila¢oes, a fim
de que o discurso de um pintor africano contemporaneo, como eu, seja entendido em
Aftica, na Cochinchina, na Europa e assim por diante. Nao quero reduzir o meu trabalho a

uma “cozinha artistica” que limita o vigor e a liberdade de expressao.

Muitas vezes, parece-me que ha grandes equivocos na arte contemporanea que se
produz em Africa porque as pessoas continuam a seguir certos tipos de clichés que sio
muito bons para os turistas que vao comprar artesanato. Estou completamente distanciado

deste tipo de producio.

Que materiais e técnicas usa nos seus trabalhos?

Preciso, constantemente, de todos os materiais tradicionais: fibras e coisas que
apanho no chio. Basta ver toda a escultéria, e os objetos “fetiche” que sao uma profusio

imensa de materiais de toda a ordem. Associa-se um pouco esses materiais, que sao de uma
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tradicdo europeia académica, e de outra que vem diretamente da minha pesquisa do

terreno.

Neste momento em Angola os artistas sdo livres?

Nao ha nada que impega os artistas de dizerem o que pensam ou tém a pintar. Nao

ha nenhuma restricio.

A nossa democracia é muito “balbuciante”. Ha muitos problemas e é preciso que as
pessoas entendam que se vive numa sociedade democratica. De maneira nenhuma me
parece que haja alguma restricio na proclamagao criadora dos artistas. Ninguém impede

que o artista possa criar o que lhe apetece.

Que mensagem e conselho quer deixar aos novos artistas?

Infelizmente, este grupo de jovens artistas que estd aparecendo nao tem tido muito
apoio. E quando digo que nio tem tido apoio refiro-me a quem toma decisoes, pois nao
olha com atengdo para o fenémeno artistico em Angola. E quem sofre principalmente com
o ostracismo sao, sem duvida, as novas geraces. Ha pessoas com muitas qualidades, que
tém uma produc¢ao bastante interessante, e que precisam de ser mais acarinhadas. Elas tém
que tentar virar-se por si proprias. E um pouco o que fizemos também. As pessoas da
minha geracio nunca encontraram grande eco nas suas preocupagoes. Parece-me que vai

levar algum tempo.

Quando digo “acarinhar” ¢ o mesmo que dizer: ¢ preciso criar situacOes para que estes
artistas criem em melhores condi¢oes e estejam mais informados acerca do que se passa a

nivel do continente e fora.




