As cartas do padre Antonio
Vieira no Maranhao:
apontamentos sobre a
teologia-politica das missoes
na retorica epistolar



[...] porque das relagdes, que agora se imprimem,
se compdem depois as historias, e quem mais e melhor
escreveu de si foi o que melhor parte teve nos anais da fama.'

Sabemos com Michel Foucault que o saber no século xvI nao distingue o que se vé e o
que se 1é. O olhar e a linguagem se entrelagariam,* diz o filésofo, pois a experiéncia da
linguagem pertenceria a propria ordem da natureza. Conhecer as coisas que a consti-
tuem seria descobrir o sistema de semelhangas que as aproxima.’ Nesse sentido, a lin-
guagem ndo seria um instrumento que da forma as matérias do discurso, mas matéria
ela mesma que coloca diante dos olhos os graus de semelhanca e desconveniéncia entre
as coisas.* Os saberes, no plural, estdo necessariamente vinculados as diversas praticas
que o homem, em comunidade, articula na agdo politico-teoldgica e nos procedimentos
retdrico-poéticos, pelos quais a sua eficdcia esta diretamente relacionada ao sentido das
coisas, estabelecido por tais aproximagdes. Mais recentemente, Roger Chartier observou
que os procedimentos relativos a materialidade dos textos produzidos entre os séculos
XVI e XVIII - como, por exemplo, publicar um livro, ler um poema ou enviar uma carta
- ndo estdo, em definitivo, separados das operagdes de sentido calcadas nas trocas e
apropriagdes desses saberes, muitas vezes difusos, que determinam sobretudo os modos
de persuadir.’ Fio-me ao caso da carta, de particular interesse aqui, como exemplo: os
saberes que circulam pelo Ocidente desde pelo menos o mundo greco-romano e que
dizem ao emissor o que é mais persuasivo na retorica epistolar quanto as matérias da
invencao e da disposi¢ao vao determinar os seus atos de escrita e de leitura.

Nao somente nos textos podemos localizar os diversos usos dos saberes, legiveis,
para nos, na propor¢do em que buscamos conhecer seus modos de circulagdo e
apropriagao para fins contingentes. Qualquer categoria de representagao — e em se
tratando do Ocidente no século XVII nao existe pratica interpessoal que nao seja media-
da por uma representagao — carrega em si seus preceitos pelos quais fica garantida a

1. Carta de Pe. Antonio Vieira a d. Rodrigo de Meneses, 10 ago. 1665.

2. FOUCAULT, Michel. Les mots et les choses. Franca: Gallimard, 1966, p. 54.

3. Idem, p. 56.

4. As coisas, segundo Foucault, possuem graus de semelhanga estabelecidos pela conveniéncia, emulagdo,
analogia e simpatia. Cf. FoUuCAULT, Michel. Op. cit., p. 32-59.

5. Cf. CHARTIER, Roger. “O mundo como representa¢do’. Estudos Avangados, Sdo Paulo, vol. 5, n. 11, pp.
173-91, abr. 1991.
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eficdcia persuasiva, como nas artes pictoricas e plasticas, nos elementos arquitetonicos,
na cartografia etc. Na medida em que buscamos estabelecer, quase como arqueélogos,
essa conexao entre o dispositivo — uma carta, um quadro, um mapa ou uma pilastra,
hoje presentes como uma ruina de um tempo passado — e os saberes la presentes que
determinaram seus atributos e as aproximagoes ali contidas, conseguiremos ir ainda
mais longe. Serd possivel, a partir da andlise dessas ruinas, estabelecer hipdteses sobre
a acao politica local dos homens inseridos em determinados contextos que interessam,
em sua legibilidade, ao pensamento histdrico. De pronto, é possivel afirmar: as agoes
politicas de um personagem historico como o padre jesuita Antonio Vieira sdo também,
em alguma medida, determinadas pela circularidade de saberes, até o século xv1i, pre-
sentes nos diversos territdrios europeus por onde ele passou em sua vida, assim como
no Estado do Brasil e no Estado do Maranhao e Grao-Para. Estabelecer algumas dessas
conexdes e os suportes por onde elas se mantinham é o intento inicial deste texto.

Dito de outra forma, os modos de lidar com a circularidade e apropriag¢ao dos
saberes incidem diretamente no grau de eficicia persuasiva das representagdes e das
praticas politicas inseridas em determinados contextos teoldgico-culturais, como o
processo de conversao do indio e sua inser¢do no corpo politico do Império portu-
gués. Data de janeiro de 1653 a primeira carta de que se tem noticia de Antdnio Vieira
recém-chegado ao Maranhdo, enderecada ao primogénito do rei d. Joao IV, o principe
d. Teodésio de Braganga.® Apos anos de atuagao nas cortes de Roma, Paris e Haia,
negociando em nome da soberania do reino portugués diante da separagao das cortes
portuguesa e espanhola, e da presenca holandesa em territorio americano, Vieira aporta
no Estado do Maranhao e Grao-Para.

Ja era forte, porém, a hostilidade dos moradores locais a presenca de padres na
regido. Joao Lucio de Azevedo conta que se levantava contenda contra qualquer mis-
siondrio que para la se deslocasse a0 menos desde 1610, data da presenga dos capuchos
franceses na regido, passando na década seguinte aos franciscanos, o que na década de
1650 serd o conflito voltado majoritariamente contra padres inacianos.” E nesse quadro

6. Seria esta missiva a ultima, porém, das escritas pelo jesuita ao estimado sucessor do trono portugués,
pois naquele mesmo ano viria a noticia de sua morte, aos dezenove anos, por consequéncia de uma saude
fragil. Cf. “Introdugio” de VIEIRA, Pe. Antonio. Obra completa. Tomo I: epistolografia, volume 11: cartas
da missdo; cartas da priséo. Dir. José Eduardo franco, Pedro Calafate. Sdo Paulo: Loyola, 2014.

7. Estes, diz Azevedo, chegam pela primeira vez ao Maranhdo em 1610, quando encontram um ambiente
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que Vieira encontra o Maranhao, depois de passar rapidamente por Cabo Verde, saido
de Lisboa, deixando para tras algum desentendimento com o rei que, segundo o que
narra Azevedo, se encontrava descontente com a proximidade exagerada do padre ao
principe d. Teoddsio.® Permanecera nesse interior da América portuguesa por mais de
oito anos, nos quais nao trata de outro assunto central que nao seja a defesa do indio
enquanto sudito convertido do reino portugués.

E indispensével salientar a necessidade de se pensar esse periodo de atuagdo de
Vieira nos assuntos das missdes, para além do que comumente se indaga a respeito
de seus posicionamentos, interrogagdo evidenciada no cotejo entre os diversos textos
que aparentam ser de sua autoria. De um lado, vemos a afirmativa de que o jesuita se
contradiz por apoiar a instituigdo da escravidao como util aos poderes vigentes. Essa
tese destoaria de uma postura de hipotética defesa humanitaria universal dos indios,
presente em sermdes como o da Primeira Dominga da Quaresma, pregado ja em margo
de 1653 em Sao Luis, leitura que teria ganhado félego no sentido de contrapor uma
historiografia engajada em reconstituir uma imagem da Companhia de Jesus e parti-
cularmente de Nobrega, Anchieta e Vieira, entre outros, para além de um papel nocivo
associado a Ordem. Assim, diante de uma leitura que, desde Simao de Vasconcelos,
passando por Serafim Leite e o proprio Joao Lucio de Azevedo, aponta para, no maximo,
um suposto conformismo descontente de Vieira em admitir a necessidade da escravi-
déo, é possivel supor a presenca de estudos mais recentes que venham a assinalar tais
contradi¢des. Porém, é um tanto arriscado aceitar que a verdade esteja presente no
extremo oposto dessa ldgica: que Vieira seria, tdo somente, o representante da acao
puramente cinica dos inacianos, fazendo todos os usos da escravidao de africanos e
indios para o proprio beneficio de amealhar fortuna e de se associar aos poderes locais.

De outro lado, parece impossivel sustentar que os textos de Vieira, em suas dife-
rengas de género, ou estilo, revelariam uma pretensa autonomia dos objetivos do padre
jesuita no Estado do Maranhao, ou dos propdsitos da Companhia diante de Portugal
e da Igreja de Roma, fossem eles para defender a liberdade do indio ou a utilizagdo do
trabalho cativo. De um modo ou de outro, o padre nio estava — nem poderia estar -
agindo ao largo do que se cria o futuro do reino e da fé catélica. O catolicismo, com suas

hostil a presenca dos padres. Depois, em 1636, liderados pelo pe. Luis Figueira, chegam ao Pard. Cf. AZEVEDO,
Jodo Lucio de. Historia de Anténio Vieira. Portugal, Lisboa: Livraria Classica Editora, 1931, tomo 1, pp. 209-12.
8. Idem, tomo 1, pp. 195-8.
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bases escoldsticas, nao era, para os membros do corpo politico do reino portugués, muito
menos para o mais combativo padre da Companhia de Jesus no século xv11, mera e tao
somente ideologia. Possuia, em sua transcendéncia, a Verdade. Por mais que, hoje, possa-
mos observar Vieira como um grande homem de seu tempo, articulando poderes, agoes,
em interlocugdo com personagens centrais da politica imperial portuguesa em nome de
grandes objetivos, parece dificil exigir, a partir dos papéis que ele deixou, que possuisse
uma tal visdo totalizante das coisas a ponto de alcangar um grau qualquer de alteridade
quanto a presenca do amerindio exposto nos sertdes dos dominios lusos. A prépria
concepgao de liberdade, em Vieira, ndo pode ser objeto de olhares ingénuos por parte
dos historiadores que queiram compor uma narrativa sensata sobre as agdes do jesuita.

A presenca de Antbnio Vieira no Maranhao, tratando das questdes da conversiao
dos indios nos aldeamentos presentes na regido, instrumentaliza um conjunto de saberes
e doutrinas caras ao catolicismo contrarreformado. Na pratica didria da conversdo e no
texto da carta — enviada para o rei, para a rainha, para o principe, para os amigos da corte,
para o superior da Ordem ou mesmo para o chefe indio Guaquaiba -, essa instrumen-
talizagdo traz a tona uma sintese particular das doutrinas, que até aquele presente con-
texto vinham sendo lidas e pregadas por teélogos portugueses e espanhdis. Estes, desde
a chegada dos europeus ao Novo Mundo, estavam constantemente preocupados com os
procedimentos de conversao e inser¢ao dos indios nos dominios locais das monarquias.

No século xvi1 os procedimentos nao sao distintos dos do século anterior. Vieira
escreve a d. Teoddsio, em carta de 1653, assim de sua chegada: “Sua Majestade e Vossa
Alteza sao senhores desta seara, e estdo em seu lugar, a cujos reais pés prostrados o
pedimos a toda a ansia’® O pedido em questéo se refere ao desejo do jesuita de que o
rei d. Joao IV enviasse, o quanto antes, recursos para viabilizar os planos da Companhia
de Jesus na regidao do Maranhao e Grao-Para. Esses recursos consistiam principalmente
no maior nimero possivel de missionarios, “mestres de fé¢ a ensinar e reduzir a Cristo
estas gentilidades” E conclui o jesuita, no tltimo papel escrito ao estimado sucessor
do trono portugués, antes de sua morte: “e persuada-se Vossa Alteza, meu Principe,
que lhe hdo de prestar mais a Vossa Alteza, para a defenséo e estabilidade do reino, os
exércitos de almas que cd se reduzirem, que os de soldados que la se alistarem” Vieira
vé, nas gentilidades presentes nos limites territoriais dos dominios da Coroa, a poténcia

9. VIEIRA, Pe. Antdnio. Obra completa, cit., carta 62, p. 76.
10. Ibidem.
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para o engrandecimento do poder do rei portugués. Ter os indios como suditos do rei
catolico ¢, a0 mesmo tempo, salva-los da barbaridade de uma vida sem a fé em Deus e
aumentar os poderes do império portugués, confirmando seus dominios na América.
Aumenta-se o corpo trazendo, cada vez em maior nimero, novos membros a integrar
suas partes, mesmo que sejam estas das mais inferiores.

Encontramos nos sermdes em favor dos indios, ou na Relagdo da missao da serra
de Ibiapaba, uma sintese pragmatica da posi¢ao da Companhia de Jesus em relagao as
doutrinas da Igreja de Roma pds Concilio de Trento. A prépria criagdo da Ordem dos
inacianos vem da situa¢do de restruturagdo do catolicismo diante das novas heresias no
século xvI. Lendo sobretudo as teses de Francisco Sudrez, mas também de te6logos como
o professor de Salamanca, Francisco de Vitdria, além das experiéncias de Manuel da
Nobrega com os modelos de conversao nas regides da Bahia e de Sdo Vicente um século
antes, Vieira situava-se impondo, como a Verdade da fé em Cristo, a liberdade como
submissao ao rei catolico. Para isso, afirma o tempo todo em suas cartas ser necessario
tanto aos padres que cuidam dos aldeamentos, quanto aos que vao para o sertdo reduzir
as tribos, a autonomia de a¢do. A conquista e a manutenc¢do da autonomia dos padres
inacianos diante dos poderes locais no Maranhao e Grao-Para sdo os principais objetivos
pelos quais Vieira despende seus esfor¢cos nos anos em que se envolve com as missdes.

Novamente é importante afirmar que essa postura de Vieira nao é fruto de um
olhar autonomo sobre a realidade da regido, como se o padre possuisse uma autos-
suficiéncia intelectual, nos moldes do sonho do homem romantico, somada a alteri-
dade sobre a condi¢ao do indio americano. Néo se trata de uma resolucao alcangada
por um olhar antropoldgico. Vieira afirma constantemente, durante esse periodo, a
necessidade de se garantir a autonomia da agdo dos jesuitas presentes no Maranhao,
primeiramente porque tal postura segue as diretrizes da Companhia de Jesus, que
determina a subordinagdo dos padres a estrutura hierarquica da Ordem, relatando
com frequéncia aos superiores os feitos e necessidades locais. Nao parece ser preo-
cupagao primeira dos padres inacianos prestar contas das suas agdes aos membros
locais da administragdo politica do reino, exceto aqueles que condizem, nos ditames
e procedimentos, com os intentos da agao jesuitica. Em segundo lugar, tal autonomia
local para a atuagao dos padres concorda com o sentido da agdo dos membros da
Igreja, requerido por tedlogos desde o século anterior. Francisco de Vitéria, em sua
primeira Relectio, de 1536, sobre os indios recém-descobertos, afirma que o “negocio
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dos barbaros”, retomando o evangelho de Mateus,” ndo ¢ por si evidentemente justo
ou injusto. E essa elucida¢ao, afirma o tedlogo, “ndo compete aos jurisconsultos ou,
pelo menos, nao somente a eles’, pois, como os barbaros ndo estavam submetidos
aquelas condigdes por direito humano, “suas coisas ndo devem ser examinadas pelas
leis humanas, mas pelas divinas, cujos juristas nio estao suficientemente capacitados
para poderem, por si proprios, elucidar questdes desse género” Uma vez que a guerra
justa e a conversdo e/ou cativeiro dos barbaros saio demandas de foro da consciéncia,
“compete aos sacerdotes elucidar [o tema], isto é, a Igreja”

Como premissa para o tratamento das matérias relativas aos indios, Vitoria afirma
que somente os membros da Igreja podem (e devem) deliberar sobre os procedimentos de
sua conversao ou, se for o caso, da justica da guerra travada contra eles. Para a América
sob o dominio portugués, a recomendagido aparenta ter sido semelhante. O pe. Manuel
da Nobrega, que frequentou a Universidade de Salamanca como aluno no mesmo perio-
do em que Vitdria atuava como professor, entra para a Companhia de Jesus em 1544 e,
poucos anos mais tarde, ¢ enviado por d. Jodo 111 ao Estado do Brasil.” De sua chegada
a recém-fundada cidade de Sao Salvador em 1549, junto a outros Padres da Ordem, até
sua morte em 1570, a0s 53 anos, Nobrega enfrenta inumeras dificuldades em seu projeto
de ensino e catequese dos indios. Ocupa o cargo de primeiro Provincial do Brasil em
1553, Superior do colégio de Sao Vicente em 1567, faz parte de expedi¢des para redugao e
resgate de indios etc. Nesse intervalo de trés décadas, o jesuita pratica, avalia e aprimora
alguns modelos de agdo e conduta dos missionarios no sentido da eficacia da conversao.

Com o Concilio de Trento, a Companhia de Jesus passa a adotar os procedimen-
tos adequados as doutrinas do catolicismo contrarreformado, pelos quais se intentava
responder aos hereges do periodo que rompiam com sua unidade, como Maquiavel e
Lutero, com suas 96 teses que sustentaram a reforma protestante. Uma dessas teses é
central nas dire¢des tomadas pela agao jesuitica: na IV sessao do Concilio, em 8 de abril
de 1546, tedlogos e juristas declaram andtema a tese da sola fide et sola scriptura, pela

11. A prefiguracio biblica abre o texto da primeira Relectio, pois é premissa da agdo espanhola com os
povos descobertos no Novo Mundo: “Ensinai a todos os povos, batizando-os em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo” (Mt, 28:19). Cf. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil.
Organizagdo e apresentacdo de José Carlos Brandi Aleixo. Brasilia: Ed. UnB, 2016, p. 100.

12. VITORIA, Francisco de. Op. cit., p. 105.

13. HANSEN, Jodo Adolfo. Manuel da Nobrega. Recife: Fundagio Joaquim Nabuco, Ed. Massangana, 2010, p. 18.
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qual Lutero afirma que o fiel pode dispensar a mediacao do clero e dos ritos, devendo
ter contato solitdrio com a escritura sagrada para fazer contato com Deus.”* Como
resposta, o Concilio determina que hd somente duas fontes para a Revelacdo, sendo
os tedlogos autorizados pela Igreja os unicos a terem acesso a elas, pela luz da Graga
e pela instrugdo, e assim a possibilidade de sua transmissao oral. A primeira delas é a
chamada tradigao (traditio), o conjunto de textos dos diversos géneros gregos, romanos,
da filosofia, da oratéria e da retdrica, mas também os ritos, as cerimdnias, o magistério
etc. A outra se refere a leitura e interpretacdo dos livros sagrados, o Velho e o Novo
Testamentos.” Logo, a Companhia de Jesus, seguindo as prescri¢ées do Concilio, adota
os procedimentos a serem reafirmados pelos inacianos onde quer que estivessem atuan-
do, reiterando constantemente o monopdlio da Igreja de Roma do sentido profético da
Histdria, prefigurada nas Escrituras e confirmada pelos Doutores canoénicos.

Observa-se, entdo, que a grande premissa teoldgica normativa desse mundo caté-
lico ¢ a presenca de Deus no mundo. Essa presenca se da por analogia de atribuigéo e
propor¢ao, hierarquicamente dividida entre os seres criados, seus conceitos e signos; e
por semelhanga, em que tudo é efeito da mesma Causa, mais ou menos distante, sem-
pre subordinada ao Principio criador, a Causa Primeira e Final que orienta as agdes e
o sentido do tempo.*® Deus estd em tudo e em todos, como Causa e/ou como Fim. Os
padres autorizados pela Igreja, como os membros da Companhia de Jesus, seriam os
mais bem-dispostos a reconhecer e apontar essa presenca de Deus no mundo.

Esse é o sentido da acdo nao somente de Vieira, na década de 1650, mas de
Manuel da Nébrega, um século antes. De sua chegada, em 1549, até meados da década

14. No decreto sobre a edi¢do Vulgata da Biblia, os tedlogos e juristas do Concilio declaram: “Além dis-
so, para refrear certos talentos petulantes, estabelece que ninguém, confiando no préprio juizo, ouse
interpretar a Sagrada Escritura, nas matérias de fé e de moral que pertencem ao edificio da doutrina
crista, distorcendo a Sagrada Escritura segundo seu proprio modo de pensar contrario ao sentido que a
santa mae Igreja, a qual compete julgar do verdadeiro sentido e da interpretagdo das sagradas Escrituras,
sustentou e sustenta; ou ainda, contra o consenso unianime dos Padres, mesmo que tais interpretacoes
ndo devam vir a ser jamais publicadas”. Cf. DENZINGER, H.; HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos,
definigdes e declaragdes de fé e moral da Igreja catdlica. Traduzido, com base na 40 edi¢ao alema (2005)
aos cuidados de Peter Hiinermann, por José Marino Luz e Johan Konings. Versdo bilingue. Sdo Paulo:
Loyola, 2006, n. 1507-1508, p. 397.

15. HANSEN, Jodo Adolfo. Op. cit., p. 72.

16. Idem, p. 87.
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de 1550, 0 vigor e o comprazimento presentes no inicio de sua correspondéncia com
padres da Ordem déo lugar ao desalento diante das dificuldades ndo apenas da conver-
sa0, mas também da manuten¢ao da fé nos gentios. Alguns modelos de arregimentagao
dos indios foram experimentados, como a presenca do missionario nas tribos némades,
ou a agdo de trazer indios para uma vida préxima das vilas, porém todos se mostram
ineficazes. As queixas recaem sobretudo na inconstancia do gentio diante dos procedi-
mentos da conversio, ou ainda nos conflitos constantes com os europeus. Até que, em
um modelo implementado em 1553 em Sao Vicente, Nobrega e José de Anchieta encon-
tram um modus operandi muito mais eficaz e com resultados muito mais consistentes,
que ficou conhecido como dos aldeamentos chefiados por missionarios. De fundo,
altera-se a postura diante dos indios: o amor pelo qual, supostamente, aqueles homens
seriam trazidos a fé da lugar ao femor como ferramenta de sujei¢ao politica do gentio.”
Na pratica, ajuntam-se os indios em povoagdes proximas as vilas, porém separadas e
chefiadas por um ou dois padres. Isolados, seriam submetidos aos procedimentos que
garantiriam sua conversao, a saber, a disciplina do trabalho manual, a divisdao espacial
dos locais por fungdes (casa, igreja, roca, praga etc.), a familia mononuclear, castigos,
além do rigido seguimento dos rituais da liturgia catélica, que garantia a manutencao
dos sacramentos realizados pelos missiondrios.

Ja em 1556 esse paradigma de sujei¢do das gentilidades esta difundido pela costa
do Estado do Brasil e ndo cessa por ali.®® E modelo da pratica jesuitica quando a ordem
passa a substituir os dominicanos nas regides da América espanhola no século seguin-
te, sendo amplamente difundido e adotado nas missdes do Paraguai com os indios
Guaranis, até a expulsao da Companhia de Jesus em meados do século xvIir.® No

17. PECORA, Alcir. Mdquina de géneros. Sdo Paulo: Edusp, 2001, p. 94.

18. Ver EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aven-
turas teoricas. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2000.

19. Podemos observar a relagio entre os procedimentos adotados pelos missionarios e a constitui¢ao do
espaco de conversdo dos aldeamentos em textos de jesuitas que passaram por anos de chefia e tutela de
indios, nesse modelo de Manuel da Nébrega, como o pe. Antonio Sepp, que publica em uma de suas
obras o relato da vida nos aldeamentos entre finais do século xvi1 e inicio do xviI1, ou ainda no texto
do pe. José Manuel Peramas, que compara a vida em um aldeamento, chamado reduccién na agdo com
os indios guaranis, com o modelo platonico de Republica ideal. O risco decorrente do senso comum ao
observar as ruinas desse periodo, na regiao sul da América, por estar imerso em uma narrativa de origem
nacionalista e positivista, é recair sobre a hipdtese ingénua da existéncia de um modelo de sociedade justa

Teresa revista de Literatura Brasileira [19]; Sdo Paulo, 2018 - 273



Didlogo sobre a conversdo do gentio, escrito por Nobrega entre 1556 e 1557, vemos o jesui-
ta articular os saberes que direcionavam as mudangas para esse novo paradigma.>® Em
um momento de aparente desanimo dos padres sobre as possibilidades de conversao,
o texto de Nobrega vem, por meio do didlogo, alterar o principio da “pedagogia do
amor” do programa catequético, sendo substituido pela “pedagogia do medo” ajusta-
da aos castigos impostos nos aldeamentos e nas medidas repressivas de Mem de Sa,
recém-nomeado governador-geral do Estado do Brasil.* Vemos, a partir de entdo, o
modelo de conversdo que oferece uma politica de alianga entre os propdsitos espirituais
da Companhia de Jesus e os planos da Coroa portuguesa para seus territorios além-
-mar.” Esta ganha suditos, amplia as fronteiras e controla o territério politicamente;
aquela traz as gentilidades para a fé catolica e se faz cada vez mais presente nos limites
dos dominios dos Estados europeus, sem se subordinar aos poderes locais que nao lhes
convém, ampliando e difundindo os poderes da Igreja.

Em carta datada de 8 de maio de 1558, enderecada ao pe. Miguel Torres, em Lisboa,
Nobrega oferece as razdes e delibera sobre a viabilidade dessa nova fase da presenga
jesuitica na América portuguesa, em acerto com os poderes temporais do Reino. Texto
que ficou conhecido como “Plano civilizador”, a missiva coloca os elementos e resultados
praticos das mudangas pensadas e ja efetuadas no trabalho missionario em Sao Vicente.
Em total congruéncia com a Escolastica do século xvI1, de base tomista, chega a afirmar
que aqueles indios que se recusarem a abandonar seus antigos rituais e modos de vida
podem ser feitos cativos, por motivos de guerra justa. Incluindo-se ai aqueles que mata-
ram e comeram, em ritual antropofagico, o bispo Sardinha, poucos anos antes.

e equitativa dentro desses aldeamentos, por supostamente estarem sendo conduzidos por padres em um
socialismo avant la lettre. O que se verifica, quando se faz uma leitura focada das plantas existentes dessas
edificagdes, ¢ um complexo espacial que garantia os procedimentos da conversdo dos indios por meio da
sujei¢do destes aos rituais da Igreja catélica e a vida pratica da disciplina e da divisao hierarquica tipicas de
uma sociedade europeia. Ver: ZERON, Carlos. “Mission et espace missionnaire. Les bases matérielles de la
conversion”. Archives de Sciences Sociales des Religions, n. 169, janvier-mars 2015, p. 307-34.

20. Eisenberg afirma que o Didlogo sobre a conversio do gentio segue a tradicdo dos debates espanhdis
sobre a conquista do Novo Mundo. O texto de N6brega estaria no mesmo contexto dos escritos de ted-
logos como Bartolomé de las Casas, na tentativa de promover a continuidade das missdes religiosas na
América. Cf. EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno, cit., p. 93.

21. HANSEN, Jodo Adolfo. Op. cit., pp. 126-7.

22. PECORA, Alcir. Op. cit., p. 110.
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Este gentio é de qualidade que nio se quer por bem, sendo por temor e sujei¢do, como se
tem experimentado; e por isso se S. A. os quer ver todos convertidos mande-os sujeitar
e deve fazer estender os cristios pola terra adentro e repartir-lhes o servico dos Indios
aqueles que os ajudares a conquistar e senhorear, como se faz em outras partes de terras
novas, e nio sei como se sofre a geragdo portuguesa, que antre todas as nagoes ¢ a mais
temida e obedecida, estar por toda esta costa sofrendo e quase sujeitando-se ao mais vil
e triste gentio do mundo.”

Impossivel entender os principios que dao sentido as praticas do pe. Antonio Vieira,
um século depois, sem compreendermos como esse contexto de atuagao de Nobrega,
e daquela geragdo de jesuitas, lidou com os saberes da teologia catdlica e com a pra-
tica da conversdo experimentada em diferentes situacdes, nas primeiras décadas da
presenga portuguesa na América. A relagao ¢ sabida, pois as doutrinas da chamada
Segunda Escoldstica, do século xv1, sdo evidentes nos rumos da agdo politica tragada
por ambos os padres, cada qual em um momento da histdria politica da colonizagdo
portuguesa. A posicao de Vieira no Maranhdo e Grao-Para estd consistentemente
vinculada as experiéncias de Nobrega, nao apenas pelas situagdes correlatas em que se
colocavam nas fronteiras do poder da Coroa, em contato constante com a barbarie dos
sertdes, para fora dos arredores da cidade, mas também pelas mediagdes estabelecidas
com os diversos poderes pelos quais deveriam articular politicamente sua agdo, nas
hierarquias do Reino, com os Gerais da Companhia, nas liderancas locais das tribos
etc. Essa articulagao, imprescindivel a atividade missionaria, vinha por vezes como
um obstaculo a ser vencido, por exemplo, na tarefa da arregimentagdo e conversao
dos indios, além da viabilidade dos empreendimentos, como requerer meios para a
constru¢do de um colégio ou garantias de ndo intromissao do governo local, dadas
pelo rei. Mas, ao mesmo tempo, também poderia sinalizar enquanto componente
aliado no projeto de sujeigao dos grupos indigenas, como o governo de Mem de S4,
representando novo folego para a atividade jesuitica no século xvi1, ou o de André
Vidal de Negreiros, partidario de Vieira na garantia da aplicagao das leis de defesa
contra a escravidao dos gentios no Maranhao.

23. LEITE, Serafim S.I. Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil. Vol. 11 (1553-1558). Sdo Paulo: Comissao do
1v Centenario da cidade de Sdo Paulo, 1957, pp. 448-9.
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Quando lemos o Didlogo sobre a conversdo do gentio de Nobrega, ou os textos
proféticos de Vieira, como a Histéria do futuro, vemos que as articulacdes aparentes
nas cartas escritas tanto por um quanto por outro instrumentalizam projetos que estao
ordenados pelos mesmos principios teoldgicos que orientam o tempo, a politica e a his-
toria. Obedientes as doutrinas da Igreja catolica e, acima de tudo, fiéis ao ethos belige-
rante da Companhia de Jesus, os padres estdo engajados na defesa do bem comum, fim
ultimo do pacto de sujei¢do que garante a soberania da Coroa, o que pressupde a con-
cérdia e a paz entre as ordens sociais do corpo politico-mistico do Império Portugués.
Recorrendo aos saberes da Escolastica, matéria do ensino e da doutrina dos padres
nas universidades europeias e nos colégios da Companhia, Nobrega e Vieira pensam o
ordenamento politico a partir da hierarquia das leis sistematizada por Tomas de Aquino
na Suma Teolégica.** Na questdo 91 da Suma, sobre a diversidade das leis, Aquino afirma
que as leis humanas, positivas, concernentes aos poderes temporais, sdo deliberadas
entre os homens segundo disposi¢des particulares para cumprir fins contingentes, sem
negar ou contrariar os principios da lei natural.” Esta reflete a Lei Divina e esta pre-
sente no cora¢do dos homens pela sindérese, a luz da Graga inata que direciona, por
normativa, os principios virtuosos que estdo na alma, como fazer o bem e evitar o mal.
Ao questionar, mais a frente, se a lei natural ¢ um habito, Tomas de Aquino alega que
ela estaria acima deste, pois ¢ a participagdo da Lei Eterna na criatura racional. Mas,
quando aparece nos atos dos homens, a lei natural se dd por meio dos hébitos, uma vez
que estes sdo 0 modo de se fazer o que ela recomenda e direciona, na prética repetitiva,
aperfeicoando as agdes que a refletem.?® Ou seja, o livre-arbitrio é necessario para que,
com o uso da razdo, os homens escolham aperfeicoar suas a¢des, por meio dos hébitos,
segundo a lei natural. Dai podemos inferir que as leis humanas, quando propdem dar
conta das contingéncias locais, devem oferecer e garantir o espago de a¢cdo dos homens
no sentido do aperfeicoamento da lei natural, a partir dos habitos virtuosos que a con-
firmam como orientadora da vida coletiva em uma comunidade politica.

O corpo politico, subordinando as diferentes ordens sociais ao bem comum, é
entao ordenado pelo pacto de sujeigdo que se fundamenta no consentimento das partes

24. Suma Teoldgica, 12112, questdes 90-97. Cf. AQuINO, Tomds de. Suma Teolbgica. Sio Paulo: Loyola,
2005, pp. 521-603.

25. Suma Teoldgica, 1*-11%, q. 91, art. 3.

26.Idem, q. 94, art. 1.
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pela cabeca, o rei, conquanto ela siga, nas leis e normativas positivas, os ditames da
lei natural, garantindo os habitos virtuosos nas agdes dos homens seus suditos. Tais
hébitos, poderiamos afirmar, seriam o controle dos apetites individuais, a amizade e a
concoérdia entre as partes e a aplicacdo da justica terrena, mantendo cada qual em seu
lugar, com sua funcio. Esses principios sdo norteadores das agdes dos padres inacianos
como Noébrega e Vieira, pois ambos, enquanto letrados e versados nas doutrinas da
Igreja da Contrarreforma — que, por sua vez, é sintese dos saberes da teologia crista -,
tém claramente para si a legibilidade do ordenamento que sustenta e caracteriza a posi-
¢ao dos reis catélicos e de toda a estrutura politico-teologica que configura a Republica
como corpo de base mistica. Em Vieira ha, ainda, a especificidade em dispor da siste-
matizagdo apresentada por Francisco Sudrez nas obras De legibus, de 1612, e Defensio
fidei, de 1613. Nesta ultima, em resposta as doutrinas defendidas pelo rei Jaime I de
Inglaterra sobre o direito divino dos reis, Suarez vai afirmar que o verdadeiro dominio
nao ¢ resultado da escolha direta de Deus daquele que deva ser o soberano, mas que
o governo politico advém da escolha dos suditos em se sujeitar ao principe cristao
que va conduzi-los em dire¢do a justica e a paz da vida beata. Esse discernimento dos
homens, defendido pelo tedlogo, difere da tese luterana da lei do pecado original, pela
qual os homens seriam seres decaidos, incapazes de entender os preceitos da lei natural.
Ao contrdrio, mesmo manchados pelo pecado, os fiéis sempre buscam o bem. E nessa
particularidade que reside a liberdade crista.

Contudo, por um lado, a liberdade cristd nio consiste na isengdo face a leis humanas
justas nem na imunidade perante a justa coa¢do ou puni¢des de pecados cometidos
contra a paz e a justi¢a, mas consiste ao invés na isen¢ao face a lei mosaica ou ao temor
servil, ou (o que é o mesmo) consiste na livre submissdo por amor e caridade, a qual ndo
s ndo repugna ao regime humano, como ainda o reforca sempre que estd presente — e se

na verdade ndo estiver presente, suprime a sua auséncia através da coa¢do.”

No combate ao absolutismo inglés de base luterana, Sudrez vai aproximar ainda mais as
nogodes de Direito positivo e Direito Natural, ao afirmar que, ao se reunir em socieda-

27. SUAREZ, Francisco. Defensio fidei, 111, 1v, 18 (grifos meus). Ver: SUAREZ, Francisco. “Defesa da Fé Ca-
tolica e Apostolica contra os erros da Seita Anglicana”. In: Escola ibérica da paz nas universidades de
Coimbra e Evora. Portugal: Almedina, 2015, p. 281.
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de, o homem esta submetido a intervengdo divina unicamente como causa eficiente, ou
causa prima et universalis, sempre requerida no estabelecimento de uma comunidade
politica.”® Essa causa é o que direciona a livre decisao dos suditos pois é preciso supor
um ato moral na origem da vida coletiva, como uma forma de contrato. Sua unidade
vem da reunido das partes desse contrato em busca de um fim que, para Suarez, é
politico. A cabega, ou o principe catdlico, é o “organismo diretor”® que garante as
condigdes para o conjunto da sociedade atingir esse fim, o bem comum. Jean-Frangois
Courtine demonstra que a tarefa do soberano, nesse contexto, é garantir uma unidade
do corpo em dire¢do a esse fim proprio da vida terrena, pois através das leis humanas
os homens podem atingir a felicidade coletivamente. Ou seja, para além dos teélogos
que pensam as doutrinas sobre as constitui¢des politicas, a partir do novo paradigma
apos a descoberta do Novo Mundo, Sudrez trata do bem comum como concernente
ao Direito positivo, alcan¢avel na vida dos homens em comunidade, mesmo que man-
chados pelo pecado original.

Digamos, esse avango na sistematizacio das doutrinas da teologia de base tomista é
perceptivel na obra do pe. Antonio Vieira, ndo apenas nos textos proféticos ou nos sermdes,
mas também nas cartas, pelas quais instrumentaliza os poderes ao seu redor em nome
desse fim terreno. Vieira sabe e defende que os proveitos da Igreja de Roma - representada
pela Companhia de Jesus — e da Coroa portuguesa, com a adequada conversao dos indios
no Maranhdo, sdo os mesmos. Sendo Portugal o reino destinado a espalhar a fé catélica
pelo mundo, converter o gentio em nome do rei ¢ sujeitar aqueles homens ao corpo poli-
tico-mistico do Império. Se, na oratdria ou no género histérico, Vieira pode colocar diante
dos olhos do leitor/ouvinte as aproximagdes que edificam esse fim ultimo de seus atos e
deliberam pela sua viabilidade, no género epistolar a conversa se d4 pelas vantagens e des-
vantagens, terrenas e transcendentes, em se adotarem medidas, leis e garantias do adequado
tratamento dos assuntos da conversao. A matéria principal, reiteradamente colocada desde
as primeiras cartas do Maranhao, em 1653, é assim a necessidade de autonomia de agao
dos jesuitas nesses assuntos, e principalmente dele, Vieira, na regiao. O objetivo principal,
com isso, ¢ claro: evitar a escravizagdo injusta dos indios por parte dos residentes, em uma
extensdo do dominio luso onde a presenga da mao de obra africana é rara e cara.

28. COURTINE, Jean-Francois. Nature et empire de la loi. Etudes Suaréziennes. France: Editions de I'Ecole
de Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1999, p. 151.
29. Idem, p. 152.
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A retdrica epistolar, nesse sentido, é também sintese de saberes seculares ordena-
dos, como sintese ou acimulo, no intento da maxima eficacia persuasiva do texto que
circulava entre seus interessados. Assim, por meio da divisao estabelecida na dispositio
da carta - que remonta aos manuais da ars dictaminis do século X11 -, a petitio, a peti-
¢a0, é 0 centro pelo qual se compde a retérica epistolar. E para tornar justas, vidveis e
convenientes as solicitagdes e demandas nos assuntos da missao que Vieira compde
sua narratio, articulando a benevoléncia do destinatario, seu leitor, a narracao sobre o
estado das coisas nos aldeamentos, nas vilas, nas entradas etc. Ao mesmo tempo, segue
os preceitos ditados pela Companhia de Jesus, que tem nas cartas dos padres aos irmaos
em Cristo e superiores um método de compartilhamento das experiéncias, dificuldades
e felicidades locais. E sabido o papel decisivo do pe. Juan Afonso de Polanco, secretario
de Inacio de Loyola, na elaboracgao das diretivas de 1547, ou as determinagdes sobre
cartas nas Constituigoes da Companhia, publicadas em 1556, prescrevendo a rotina e a
composigao das epistolas a serem enviadas periodicamente pelos inacianos espalhados
pelo mundo.* Assim, Vieira pressupde, na elaboragdo do texto das missivas, a regra
primeira do decoro na retérica epistolar, estabelecendo o lugar do destinatario em
relacdo a si, se tido por superior, como reis, rainhas, principes, superior da Ordem,
membros da primeira nobreza das cortes europeias; igual, em mesma posi¢ao, como os
outros padres nas missdes; ou inferiores, no caso, o chefe indio Lopo de Sousa, chamado
Principal Guaquaiba, em carta de 22 de janeiro de 1661. Essa equidade da presenca do
remetente, no estilo, em relagdo ao destinatario,” cabe ndo somente porque obedece,
formalmente, as regras sociais em vigor, mas também porque guarda os principios de
eficacia persuasiva do texto epistolar.

Por meio das tépicas convenientes ao género, as cartas cumprem o propodsito
da conversa entre ausentes. Presentes ja no epistoldrio ciceroniano, esses procedimen-
tos figuram-na como testemunho da amizade entre as partes, como recurso contra a
auséncia, e ainda como expressdo da distdncia que impede uma conversa mais franca.
Aristotelicamente, Vieira articula os diversos caracteres de pessoa que compdem o
ethos do emissor, associa-os as paixdes que movem o destinatario em dire¢do a uma
opinido conveniente a causa, e insere as proposi¢des baseadas nas dez categorias da

30. HANSEN, Jodo Adolfo. “Para ler as cartas do pe. Antonio Vieira (1626-1697)”. Teresa: Revista de Litera-
tura Brasileira, Sao Paulo, n. 8/9, 2008, p. 291.
31. Idem, p. 281.
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légica, como elencadas por Pierre de la Ramée,” para assim alcancar a eficécia per-
suasiva necessaria, de acordo com a posigédo (social e de mando) do leitor, seu corres-
pondente. O método, inserido na institui¢ao retérica, estd presente no grande nimero
de obras, de vasta circulagao a partir do século xv1, sobre a arte de escrever cartas.» O
objetivo, para Vieira, é contingente. Em cada momento de uma vida de atuagdo nos
assuntos da politica, da historia e da conversao, o jesuita intermediou as estratégias
de presenca local, entre sermdes, profecias, pareceres, votos e peti¢cdes, com um vasto
conjunto de cartas, negociais ou familiares, instrumentalizando aquilo que, por vezes,
aparecia como matéria edificante nos pulpitos ou prenuncios de um futuro préximo.
Para assegurar tal procedimento, faz uso dos preceitos da retérica epistolar, encenando
sua presen¢a em uma conversa com um destinatario que ndo se fazia presente, mas
que poderia viabilizar seu projeto, ali, nos assuntos da missdo. E nesse sentido que
devemos observar a capacidade engenhosa do jesuita nos atos de escrita de sua corres-
pondéncia: a capacidade de alcangar o decoro conveniente na encenagao da presenga
do remetente com o destinatario.

Azevedo afirma que nos primeiros meses, ap6s a chegada de Vieira ao Maranhao,
em janeiro de 1653, houve por parte dos jesuitas da missao uma tentativa de apazigua-
mento dos animos, em nome de uma convivéncia pacifica dos padres com os morado-
res locais, evitando tocar nas questdes sobre a escravizagao dos indios.’* Porém, nao
parecia haver meio-termo. Existia, de um lado, um consenso sobre a impossibilidade
da vida sem escravos, sendo a presenca indigena fator de abundancia de méao de obra
para os portugueses instalados na regiao, e, de outro, os padres certos da necessidade
da salvagdo das almas daquela gentilidade, que ndo poderia ser feita cativa injusta-
mente. Desse contexto, observamos, ja em maio daquele mesmo ano, uma extensa
carta de Vieira enderecada ao pe. Francisco Gongalves, Provincial do Brasil, em que
narra o inicio da murmuragao sobre a atuagao dos jesuitas contra o cativeiro dos
indios, a partir da prega¢do do sermao das Tentagdes, ou “Sermao da primeira domin-
ga da Quaresma”. Nele, Vieira condena a politica de escravizagdao dos indios presente

32. LA RAMEE, Pierre de. Dialectique. Paris: Chez André Wechel, 1555.

33. Podemos citar, por exemplo, a sistematizagdo realizada pelo conde Emanuele Tesauro, em 1678. Ver:
TESAURO, Emanuele. Arte de cartas missivas, o methodo general para reducir al papel quantas materias pide
el politico comercio. Trad. espanhol D. Marcelo Migliavada. Espanha, Valencia: Jayme de Bordazar, 1696.
34. AZEVEDO, Jodo Lucio de. Histéria de Antonio Vieira, cit., tomo I, p. 215.
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nas “razias’, as entradas no sertdo apoiadas pela administracao local, para a feitura e
comércio de escravos.

Preguei na seguinte dominga, que era a das Tentag¢des, e tomando por fundamento o Haec
omnia tibi dabo,® que era a terceira, mostrei primeiramente, com a maior eficdcia que pude,
como uma alma vale mais que todos os reinos do mundo; e depois de bem assentado este
ponto, passei a desenganar com a maior clareza os homens do Maranhao, mostrando-lhes
com a mesma que todos estavam geralmente em estado de condenagio pelos cativeiros
injustos dos indios; e que, enquanto este habitual pecado se ndo remediasse, todas as almas
dos portugueses deste Estado iam e haviam de ir para o Inferno. Propus finalmente o remé-
dio, que veio a ser em substincia as mesmas resolu¢des da nossa resposta, mais declaradas
e mais persuadidas, facilitando a execugdo e encarecendo a conveniéncia delas; e acabei
prometendo grandes béngaos de Deus e felicidades, ainda temporais, aos que por servico

do mesmo Senhor, e por salvar a alma, lhe sacrificassem esses interesses.*

Segue, na mesma carta, uma longa descrigdo do quéo eficaz foi a pregacao, sentida no
coragao dos homens da regido que, “sem haver palavra de contradi¢ao nem discordia’,
logo foram “executando o exame das liberdades na conformidade que se assentou, e sdo ja
muitos os indios que estdo livres, e ndo s6 indios senao nagdes inteiras, sem haver quem
o contradiga nem se queixe, que é coisa que faz admira¢ao.” Reconhecendo a caréncia
sentida pela populagao de mao de obra para os servigos da regido, Vieira é enfatico quanto
a “eficacia da Divina Graga, que contra a opiniao de todos e da sua prdpria os reduziu e
rendeu; sinal, sem ddvida, de que tem Deus entre eles muitos escolhidos”
Retoricamente, seria eficaz relatar ao Superior da Ordem grandes e rapidos efei-
tos da agdo dos missiondrios recém-chegados naquelas partes. Nao parece, pelas cartas
que se seguem, que os moradores locais foram, assim como narra Vieira, arrebatados
de pronto pelas palavras de for¢a do padre pregando na Quaresma. No ano seguinte,
Vieira escreve ao rei d. Jodo IV sobre as dificuldades encontradas na salvagdo das almas,
todas causadas por governantes locais, ao tratarem a terra “como donos e ndo como
rendeiros”, perturbando o trabalho nas Missdes e “impedindo o remédio e salvagao

35. Mt 4:9.
36. VIEIRA, Pe. Antonio. Op. cit., carta 67, pp. 104-5.
37. Idem, p. 106.
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das almas”?® Diferentemente do que escreveu o jesuita na carta ao Provincial, no ano
anterior, os governantes locais insistem em agir pela vantagem pessoal, sem obedecer
as ordens do rei e, consequentemente, dificultando o trabalho de conversio. A solucio,
aponta o jesuita, é isentar os padres de obedecer aos mandos da governanca local.

E porque a distancia do lugar néo sofre dilagées, nem interlocutdrios, Vossa Majestade
se sirva de mandar tomar no particular de nossas Misses uma resolugdo dltima, com
a qual nos livre por uma vez de requerimentos e demandas com ministros de Vossa
Majestade, porque se ndo estivermos isentos deles, nunca poderemos conseguir o fim
para que viemos, da conversdo e salvagdo das almas, e sera o melhor retirarmo-nos a

tratar s6 da quietagdo das nossas.”

Nos dias que se seguem a esta, de 4 abril de 1654, Vieira persiste em escrever a d. Jodo IV
sobre as dificuldades encontradas com os moradores locais. Datava do ano precedente o
parecer do rei, revogando as leis anteriores a chegada dos inacianos e adotando medidas
que garantiam aos padres a tutela dos indios, o que gerara diversos conflitos e desobe-
diéncias.** Vieira narra todas elas ao soberano de Portugal, cita os crimes cometidos pelo
governador Gaspar Cardoso, com anuéncia do vigario-geral do Para, Mateus de Sousa, ao
desobedecer as ordens de Sua Majestade, fraudando papéis que, supostamente, tolhiam a
acao dos padres, tudo narrado na missiva enderegcada ao monarca.* Toda a dentincia vem
para, por fim, compor a peti¢do: “que mande Vossa Majestade acudir aos ministros do

38. Idem, carta 71, pp. 159-60.

39. Ibidem.

40. AZEVEDO, Jodo Lucio de. Op. cit., tomo 1, p. 226.

41. Na mais recente edi¢do das cartas de Vieira, foram restabelecidos os possiveis nomes citados pelo padre,
que haviam sido censurados em edi¢des anteriores, publicadas desde o século xvii1. Em carta de 15 de abril,
Vieira tenta persuadir o Procurador da Provincia do Brasil que restrinja a circulagdo da carta anterior, ao
Rei, na qual citava os nomes dos mandatdrios locais que descumpriam as leis reais. Os cuidados do jesuita
nas cartas parecem evidenciar uma situagio delicada com os poderes locais: “Assim que pego muito a Vossa
Reveréncia, por amor de Nosso Senhor, que se estes negocios se pudessem concluir sem estes papéis sairem a
publico, de maneira que se consiga o remédio das almas sem ofensa alguma do préximo, e se Sua Majestade
quisesse resolver isto em algum conselho particular e secreto, ou por si mesmo (que é o melhor de tudo), a
maior mercé que Sua Majestade me podia fazer, e a maior que Vossa Reveréncia que todas as vezes que me
vejo metido nestes labirintos e escrupulos, no mesmo lugar em que vim buscar a quietagao, que assim chego
a duvidar dela, e ndo sei que ha de ser de mim”. VIEIRA, Pe. Antonio. Op. cit., carta 76, p. 184.
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Evangelho; que mande libertar a pregacdo da fé, e desfor¢a-la das violéncias que padece;
que mande franquear o caminho da conversao das almas, e p6-las no alvedrio natural em
que Deus as criou”* As ordens do rei, diz o padre, sdo pouco temidas e seguidas naquelas
partes, pela distancia e isolamento em que se encontram.* Por essa razao é que reitera, na
conclusao, a necessidade da intervengao real nas questoes do indio:

Assim, senhor, ndo ha sendo isentar Vossa Majestade as Missoes de toda a intervengdo e
jurisdicido dos que usam tio mal da que tém e da que ndo tém, e libertar Vossa Majestade
os missiondrios da pregagdo do Evangelho, pois Deus a fez tdo absoluta e tdo livre que

ndo ¢ bem que até a salvacio dos indios seja neste Estado cativa como eles.*

Compreende-se a for¢ca da dentincia narrada na missiva como uma reagdo do jesuita as
acoes da administragao local das vilas do Maranhdo e do Grao-Para. Naquele mesmo
periodo, a Cdmara de Sao Luis enviava procuradores a Corte portuguesa, na busca
pela revogacdo da lei que Vieira tinha conseguido fazer vigorar com a intervengéo
do rei proibindo o cativeiro dos indios. Observa-se uma tentativa de acordo entre as
partes, mas a nova formula resultante da interpelacio parecia, aos olhos do padre, ndo
mais frear as investidas daqueles que intentavam a escravidao indigena.* A imputagao
enérgica dos crimes contra o bem comum e do nao cumprimento das diretivas reais
de outubro de 1653 serve, retoricamente, ao intento de comprovar a ineficacia de qual-
quer possibilidade de acordo com os governos locais. E nesse mesmo sentido que nos
instantes seguintes Vieira redige outra missiva ao rei, mas agora elencando as dezenove
medidas a serem adotadas pela Coroa, pelas quais se assegurava a salvagao das almas
dos povos gentios, depositando todos os passos da conversao, administragao e controle
dos aldeamentos nas maos dos missionarios.* Dentre as regras, estava determinado que
todo e qualquer trabalho realizado por um gentio aldeado para um morador ou obra
publica deveria ser pago, e adiantado. Além disso, as entradas no sertdo passariam a ser

42.1dem, carta 72, p. 167.

43. “[...] porque o recurso estd mui distante, e ndo ha navio sendo de ano em ano, e em um ano, e em um
meés, e em um dia perdem-se, senhor, muitas almas.” Idem, p. 167.

44.Ibidem.

45. AZEVEDO, Jodo Lucio de. Op. cit., tomo I, pp. 248-9.

46. VIEIRA, Pe. Antonio. Op. cit., carta 74, pp. 172-8.
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feitas somente por “pessoas eclesiasticas’, e se achados os chamados “indios de corda” -
designacao daqueles capturados por tribos inimigas —, esses deveriam ser examinados
pelos religiosos sobre sua condigdo de cativo. Néo satisfeito, Vieira decide se deslocar
até Lisboa para, junto ao rei, tentar tornar leis tais medidas.

Sua partida para visitar a Corte se d4 em meio a hostilidades, surgidas da murmu-
ragdo que se alastra da noticia de sua viagem, meses antes.” Ja em Lisboa, em novembro
de 1654, encontra d. Jodao IV doente, o que talvez possa ter contribuido para um estado de
desanimo, antevendo aquilo que ocorrera pouco tempo depois, a saber, a morte do rei e o
fim do apoio que garantia a postura aguerrida do jesuita. Possivelmente o ethos enérgico
com que prega, para a Corte, o sermao de Santo Antonio, em 13 de junho de 1655, seja uma
reacdo pragmitica de Vieira diante do risco de um progndstico nada alentador para as suas
proximas agdes. De qualquer modo, retorna ao Maranhéo, nesse momento, como Superior
das Missoes. Além de ter conseguido fazer vigorarem as medidas elaboradas na carta de
abril de 1654, pode agora assumir a dire¢ao dos aldeamentos, distribuir os missionarios
que iriam administra-los, além de poder contar com o governo local de André Vidal de
Negreiros para a garantia do cumprimento das leis. Assim como o governo temporal de
Mem de Sa representou novo folego na agdo catequética de Nobrega e seus irmaos, Vidal
de Negreiros parece trazer novo animo para o projeto de Vieira, em sua volta da Corte. Em
carta ao Provincial, de 1° de junho de 1656, Vieira faz-se presente em papel* para solicitar
um “superior de virtude, letras, experiéncia e exemplo” que possa visitar a Missao e tomar
noticia dela, além de “um grande numero de bons sujeitos, que venham assistir com estes
indios”* Segue, dai, descrevendo as razdes da utilidade da presenca da Companhia de
Jesus na regido. Dentre as seis que enumera, diz que “os ministérios em que trabalham os
que estdo no Maranhdo sdo os proprios e particulares da Companhia’, diferentemente do
Estado do Brasil, onde sao comuns as outras Ordens. Declara também que, ao contrario da
“Provincia do Brasil’, “a Missao do Maranhao esta em seus principios e, no fervor de suas
perseguicdes, exposta aos olhos de todos, e muito mais arriscada a perder o crédito”. Afirma:

47. AZEVEDO, Jodo Lucio de. Op. cit., tomo I, p. 254.

48. “E assim ¢ forca dizer a Vossa Reveréncia por escrito alguma parte do que havia de representar em
presenca, sentido de que haja de ser o intérprete de nossas necessidades, e solicitador de seu remédio,
um papel, que, sobre dizer pouco, nio sabe responder ao que lhe perguntam, nem satisfazer ao que lhe
replicam.” VIEIRA, Pe. Antonio. Op. cit., carta 84, p. 215.

49.Idem, p. 216.
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Se olharmos para a gléria ainda humana e honra da mesma Provincia, nao ha duvida
que muito maior lha granjeardo, para com Deus e para com os homens, os sujeitos que
mandar ao Maranhio, que muitos dos que sustenta e ocupa no Brasil; porque o ler um
curso, ou fazer quatro sermdes, ndo é o que nos honra, singulariza, ilustra, sendo as
conquistas da fé, e as almas convertidas a Deus, que é a matéria que ha tanto tempo tem

faltado a nossa Provincia [...].%°

Desde sua volta ao Maranhdo e Grao-Pard, em inicios de 1656, até o final da década, a
acao de Vieira é marcada, por um lado, pela conquista do protagonismo da Ordem nas
coisas da conversao, na regido, e, por outro, pela reagao crescente dos poderes locais
contra a presenga dos jesuitas, que estariam, em tese, agindo contra o bem comum da
Republica, ao dificultar a vida dos moradores que precisavam da mao de obra cativa. O
poder que intermediava a tensao surgida do conflito, tendendo para as requisi¢oes dos
inacianos, era o rei e, da parte de Vieira mais especificamente, o assentimento préximo
do Bispo eleito do Japdo, o pe. André Fernandes, confessor de d. Jodo 1v. A principal
riqueza da regido eram os escravos, feitos, dizia-se, por guerra justa. Descidos do sertao
as centenas, grande parte seria libertada pelos padres em seus exames.” Somente eles
poderiam saber, pela doutrina, da justica da guerra. Pelo que se observa na correspon-
déncia de Vieira, a presenga jesuitica naquelas partes ndo pos fim ao cativeiro indigena,
unico fator de geragdo de riqueza almejado pela governanga local. Conseguiam, durante
esse periodo, alcangar certo equilibrio entre a producao e venda de mao de obra e con-
versao e sujeicao de vassalos ao reino.

Entretanto, em 6 de novembro de 1656, morre d. Jodo 1v. O jesuita perde seu
principal apoio, por onde podia fazer valerem suas demandas, mesmo que conflitasse
diretamente com o governo local. De 1657 em diante, até sua expulsdo de Belém, em
1661, Vieira vai aos poucos vendo-se vencido em seu projeto de conversao dos povos
barbaros do sertdo. Fica evidente em suas cartas desse periodo como vai perdendo
cada vez mais o controle das agdes na regido, a0 mesmo tempo que 0 novo governante,
na Corte, ja ndo correspondia ao apoio que lhe fora dado outrora pelo rei falecido. A
propria Companhia de Jesus passa a ser alvo de investidas do Conselho de Estado, por
conta de assuntos relativos a presenca judia no reino, o que de certa forma enfraquece

50. Idem, p. 219.
51. AZEVEDO, Jodo Licio de. Op. cit., tomo 1, pp. 296-7.
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também os poderes da Ordem.>* Vieira, por seu turno, deposita suas esperancas no
futuro, elaborando as teses do Quinto Império do Mundo, em que o proéprio d. Joao
IV viria a ressuscitar e cumprir o destino de Portugal, como reino escolhido por Deus
para difundir a fé.

Na carta que envia a rainha regente d. Luisa, em 1° de setembro de 1658, vemos os
rumos tomados por Vieira nas peti¢oes que faz ao poder real. Aqui, como nas enviadas
ao principe d. Afonso VI, feito rei anos mais tarde, os pedidos de garantias e vigéncia
das medidas protetoras das agdes dos jesuitas nas missdes dao lugar ao ethos arrefecido
da misericérdia pelas almas dos indios e das stplicas pela manutengao das conquistas ja
alcangadas na agdo dos padres missiondrios. Sabendo que nao poderia contar com uma
pronta disposi¢ao do rei, como ocorria com d. Jodo 1v, Vieira constitui a si mesmo, para a
rainha, como devoto isento de qualquer interesse pessoal. Diz que os favores que solicita
sdo somente em nome do interesse da manutenc¢io das missoes: “porque naquele sacri-
ticio renunciei tudo; nem o mundo tem que me dar, depois que me deu quanto tinha, e
quanto podia, e eu o pus nas maos de Deus para o empregar melhor”* Nao vemos mais
Vieira pleitear novas medidas de interesse para os missionarios do Maranhao, mas apenas
que o novo governante cuidasse para que nada daquilo ja alcangado fosse perdido.

O que s6 peco em nome de todos os religiosos destas Missdes é que Vossa Majestade
nos mande conservar sempre na firmeza das ordens que trouxe o Governador de que
acerca das Missoes e dos indios se ndo mude nem altere coisa alguma; mandando Vossa
Majestade recomendar de novo ao Governador a assisténcia em favor dos missionarios,
em forma que entenda ele, e todo o Estado, que o maior cuidado e desejo de Vossa
Majestade é o aumento e propagagdo da fé e conversdo das gentilidades, como verda-
deiramente é, e que os religiosos da Companhia, como ministros da conversao, hao de

ter sempre na grandeza e justica de Vossa Majestade muito segura a prote¢do e amparo.*

Em inicios de 1661, Vieira sabe da noticia da morte de seu ultimo grande apoiador, o
pe. André Fernandes, o que representa, por fim, a derrocada do projeto missionario do
jesuita. O governador d. Pedro de Melo ja ndo garantia o cumprimento das leis como

52. Idem, p. 300.
53. VIEIRA, Pe. Antonio. Op. cit., carta 89, p. 244.
54. Ibidem.
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André Vidal de Negreiros fizera anos antes. O principe e a rainha regente nao asse-
guravam a presen¢a da Companhia, e os moradores, munidos do apoio das Camaras
locais, constantemente levantavam motins pela expulsao dos padres da regiao. Foi o que
ocorreu naquele mesmo ano, como narra Azevedo.

Faz-se imprescindivel analisar esse periodo de atuagdo do padre Antdnio Vieira,
como missiondrio, a partir das forgas conflitantes, em seus intentos, com a teologia-po-
litica vigente. Vieira se da por vencido, nao sem antes fazer uso de todos os recursos
disponiveis, na defesa daquilo que acreditava ser politicamente virtuoso na agao do
reino catélico diante dos povos barbaros do sertdo. Porém, a sucessao de eventos o leva
gradativamente — é o que aparentam as cartas — a fazer concessoes de todos os lados
possiveis para, em nome do grande projeto, nao perder o controle da missdo como
um todo. E assim, talvez, que podemos observar a condescendéncia com que se faz
entender vez ou outra sobre a escravidao de certos grupos indigenas, ou uma aparente
contradi¢do na relagdo com o escravo africano. As sucessivas mortes, primeiramente
do principe herdeiro do trono portugués, d. Teoddsio de Braganga, em 1653, seguida
do rei d. Jodo 1v e, por fim, do pe. André Fernandes, colocam Vieira em uma situa-
¢do delicada na qual nao havia mais em quem se apoiar, nos poderes terrenos, para
sustentar seus propositos divinos para com a conversao. As cartas, se analisadas em
conjunto, evidenciam esse percurso. Nos periodos posteriores havera outras sequén-
cias de episddios que o levardo, no final da vida, a se isolar na Quinta do Tanque, na
Bahia, cuidando dos escritos da Chave dos profetas. Os poderes atuantes no jogo entre
as poténcias europeias, no século xVv1I, e as questdes que interessavam a cada um des-
ses poderes impedem o padre de exercer seu papel como jesuita, na acepgdo da moral
catolica que acreditava justa.

No entanto, a agdo de Vieira nao pode ser observada como resultado de uma militan-
cia pessoal e particular em nome da fé. Talvez possa, em sua instrumentalidade nas agdes
terrenas e praticas que delibera convenientes, mas ndo nas razdes que dao sentido ao seu
fim altimo. Nos seus escritos, Vieira, Nobrega, assim como Vitdria e Sudrez, revelam uma
uniformidade de preceitos, sustentados doutrinariamente, que incidem justamente na proe-
minéncia dos tedlogos em ordenar os assuntos da politica catdlica nos séculos xv1 e xvi1,
uma vez que seu fim temporal é indissociavel dos fins ultimos da sua Causa Primeira, em
sentido oposto ao de Maquiavel. E o que determina a conveniéncia de Vieira em requisitar,
reiteradamente, a autonomia de acéo dos inacianos nos assuntos da conversao.

Esses preceitos estao erigidos sobre trés conceitos, que fazem dos tedlogos os
unicos capazes de decidir quais sdo os melhores caminhos da politica temporal das
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Coroas submetidas a Igreja de Roma: a Verdade, o Bem e a Justiga. Sdo eles os conceitos
pelos quais aquele sistema metafisico de semelhangas aproxima as coisas, como dito
por Foucault. O primeiro, talvez o mais importante dos trés, é o que esta presente como
prefiguracao da Histéria, no Velho e no Novo Testamento. O tempo catélico, no século
XVII, ndo é ciclico, mas possui um fim e caminha em sentido determinado, submetido
aos designios de Deus em diregdo ao Juizo Final. Esse sentido esta presente, enquanto
figura, nos acontecimentos biblicos, que ndo sdo representagdo, mas as proprias coisas
tiguradas dos eventos futuros.” A Verdade dos atos e episédios da Histdria estava nos
escritos sagrados interpretados pelos Padres da Igreja, como Santo Agostinho e Tomas
de Aquino. Basta possuir as ferramentas para identifica-los. Nessa capacidade é sus-
tentado o que a Contrarreforma doutrinou contra a tese luterana, determinando que
s6 os padres autorizados poderiam ler e interpretar o texto biblico. Sao eles que tém a
perspicacia de encontrar a Verdade das coisas. E é por meio dessa Verdade, decifravel
para Vieira, que lemos um texto como a Histéria do futuro, pois, para o jesuita tedlogo,
os eventos que fariam parte da historia de Portugal ja estariam figurados e dispostos nos
escritos sagrados. Igualmente ocorre quando Vitdria cita as passagens biblicas para pro-
var que os barbaros, em contato com os espanhdis, ndo possuem leis humanas validas
se estas impedirem o direito natural ou divino.”* Enquanto teélogo autorizado, ele pode
identificar e julgar a questao, pois conhece a Verdade, que da sentido a Historia.

O segundo conceito, o de Bem, ¢ aquele pelo qual os homens, em suas agdes,
agem iluminados pela sindérese. A luz da Graga inata, presente no cora¢ao dos homens,
reflete a lei de Deus e é por isso que o missionario tem o dever de levar a Palavra aos
béarbaros e trazé-los para a fé de Cristo. Essa capacidade do homem de tomar certas
decisdes é, para Tomas de Aquino, uma poténcia tornada habito.”” Sao os tedlogos, no
caso, os que possuem os instrumentos intelectivos — devido a doutrina e ao letramento
— para decifrar tais habitos e identificar o bem nas acdes das pessoas. Mais uma vez, é
Vieira que aponta para as caracteristicas que fazem de indios, mesmo os das tribos mais
hostis, como os Nheengaibas, homens dispostos e voltados a se sujeitar a fé e ao corpo
politico da Coroa, pois enxerga, neles, agdes voltadas para o bem.

55. Ver AUERBACH, Erich. Figura. Sdo Paulo: Atica, 1997; HANSEN, Jodo Adolfo. Alegoria. Construgdo e
interpretagdo da metdfora. Sdo Paulo: Hedra, 2006.

56. VITORIA, Francisco de. Op. cit., p. 145.

57. Suma Teoldgica, 1, q. 79, artigo 12.
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A Justica, por seu turno, como terceiro conceito, é ato moral que, individual-
mente, pode ser atingido por meio das faculdades que constituem a pessoa — vontade,
memdria e inteligéncia -, orientadas as trés pela prudéncia, chamada escolastica-
mente recta ratio agibilium, a reta razio das coisas do agir.** E fazendo uso dela que
os homens podem discernir, na contingéncia, a verdade e o bem manifestados pela
sindérese. Tomas de Aquino, quando descreve a lei natural, afirma que alguns tém a
razdo depravada pela paixao, pelo mau costume ou pela ma disposicao da natureza,
mas é verdadeiro que se aja segundo ela.® Os te6logos sao os representantes da dou-
trina da fé que sabem, na pratica, agir pela prudéncia e, assim, alcancar a equidade
da justica terrena, reflexo da divina, por meio da razdo. Ao mesmo tempo, orientados
pela recta ratio factibilium,® a reta razdo das coisas do fazer, os tedlogos, prudentes,
dominam os preceitos da linguagem que determinam os modos engenhosos e veros-
simeis de comunicar, pelos atos da escrita, a justiga das a¢des locais e dos deveres
diante dos desafios, como o da conversao. A razao especulativa é, nesse sentido, a acao
prudente que ordena as coisas para a consideracao da verdade.® No discurso, para a
retérica judicial e deliberativa, pode-se encenar o dominio, por parte do emissor, das
proposigdes logicas aplicadas a causa, ou o manejo espontaneo das leis positivas que
regem a justica local.

Na ultima carta que escreve ao principe d. Afonso, em maio de 1661, as vésperas
de deixar definitivamente o oficio de missiondrio no Maranhdo, Vieira relata a embos-
cada feita pelos moradores aos padres, fato que acarretou sua expulsdo. Como um
contrapeso a murmuragao criada pelo governador sobre os motivos de tal ocorréncia,
o jesuita oferece as verdadeiras razdes que levaram os inacianos a conflitar com os
moradores até o ponto da ocorréncia dos motins. Vieira atirma nao terem sido as razdes
verdadeiras aquelas elencadas por d. Pedro de Melo, ou seja, a prisdo do indio Lopo
de Sousa Guarapauba, ou a publicagdo na regido de cartas escritas por Vieira, respec-
tivamente, ao Principe e ao bispo do Japao, com a relagdo do que se tinha obrado nos
ultimos tempos e das “contradi¢des que tinha neste Estado a propagacdo da {&”. Afirma

58. HANSEN, Jodo Adolfo. “Para ler as cartas do Pe. Antdnio Vieira (1626-1697)” cit., p. 283. Suma Teolo-
gica, I*-11%, q. 57.

59. Suma Teoldgica, 12-11%, q. 94, artigo 4.

60.HANSEN, Jodo Adolfo. Op. cit., p. 283.

61. Tomas de Aquino, 13, q. 79, artigo 11.
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justificadas as causas, mas somente como a tltima ocasido. As verdadeiras razdes, afir-
ma, residem na “cobica insaciavel dos maiores”, agindo contra as leis do rei, tanto no
Maranhao quanto no Para.

Assim que, senhor, por guardarmos as leis de Vossa Majestade, e porque damos conta a
Vossa Majestade dos excessos com que sdo desprezadas, e porque defendemos a liber-
dade e justica dos miseraveis indios cristdos, e que de presente se vdo convertendo, e
sobretudo porque somos estorvo aos infinitos pecados de injustica que neste Estado se
cometiam, somos afrontados, presos e lancados fora dele.®

Sao os jesuitas, pois, tedlogos autorizados, nas palavras de Vitoria, que sabem julgar e
deliberar sobre as questdes que se referem a relacao entre a presenca da fé nas regides
dos dominios da Coroa e a efetivagdo dos poderes reais representados nas ordens e
estamentos que compdem o corpo politico. Arrogam-se a esse papel pois veem a si
mesmos como aqueles membros da Igreja e suditos do rei catdlico que sabem apontar
a Verdade na historia e no tempo, o Bem na pratica dos homens e a Justica na politica
dos governos temporais. Isso se da porque, doutrinariamente, dominam um conjunto de
saberes que decifram pragmaticamente o sentido pelo qual Deus, como Causa primeira,
direciona os homens, na vida em sociedade. E doutrina uma vez que tal protagonismo
é resultado de instrugédo e de letramento recebido nas universidades europeias ou nos
colégios da Companhia, que retine e instrumentaliza politicamente os saberes sobre a
teologia, além daqueles sobre o bem dizer, da retdrica e da oratdria. Assim, Vieira sabe
quais as melhores decisdes a serem tomadas sobre os indios em sua relagdo com os
moradores da regido. Sabe quando deve fazer concessdes ou quando precisa representar
uma rigidez mais enérgica. Ou, ao menos, acreditava saber.

Sua pratica, porém, foi vencida pelas for¢as que iam contra os caminhos da fé e
da difusdo da Palavra. Sua estratégia, que contava com os poderes centrais do Estado,
fora derrotada e ndo viu outro caminho sendo deixar a atividade de missionario. Tudo
isso é evidente na correspondéncia desse periodo. Ali, estdo articulados os saberes que
circulam enquanto preceitos e doutrinas, cumprindo objetivos especificos da retérica
epistolar, pela qual aquela estratégia estava sendo viabilizada. As conexdes entre a cir-
cularidade de doutrinas e preceitos que constituem a postura do jesuita, representada

62. VIEIRA, Pe. Anto6nio. Op. cit., carta 111, p. 325.
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em seus textos, e os saberes que trazem eficacia para a retorica em suas cartas podem
oferecer uma perspectiva sobre o tema muito menos ingénua para a analise histérica
do que os que buscam contradi¢des do padre quanto as questdes da escravidao.
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