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Resumo: O texto pretende analisar as arvores como
elemento simbdlico ligado as cosmopercepg¢des
africanas do sagrado:tradig¢des, ancestralidade e tempo,
presentes na obra A Varanda do Frangipani”, de Mia
Couto. A abordagem na literatura africana, revela que
as representacoes fisicas da natureza nos aproximam
do universo cosmoldgico do passado e do presente. Na
primeira parte, apresentamos a forca vital das arvores
e o poder das culturas africano-mocambicanas. Na
segunda, analisamos as cosmopercepgées africanas
e 0 que nos ensinam “as drvores” na obra coutiana.
Arriscamos dizer que, ao atravessarmos muros e
mundos pela palavra e imaginagao, com corpos e almas
inteiros, nos africanizamos!

Palavras-chave: literatura africana, cosmopercepgées,
arvores, Mia Couto.
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Abstract: The text intends to analyze the trees as a
symbolic element linked to African cosmoperceptions
of the sacred, traditions, ancestry and time, present
in the work “A Varanda do Frangipani”, by Mia Couto.
The approach in African literature reveals that the
physical representations of nature bring us closer to
the cosmological universe of the past and present. In
the first part, we present the vital force of trees and the
power of African-Mozambican cultures. In the second,
we analyze African cosmoperceptions and what “the
trees” teach us in Coutiana’s work. We dare to say that,
when crossing walls and worlds through the word
and imagination, with whole bodies and souls, we are
Africanized!

Keywords: African literature, cosmoperceptions, trees,
Mia Couto.
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1. INTRODUCAOQ

“Tudo se passaria ali, na mesmissima
varanda, no embaixo

da arvore onde eu estava enterrado.
Olhei o frangipani e senti

saudade antecedida dele. Eu e a arvo-
re nos semelhavamos”.

(Mia Couto, 2007, p. 17)

Um célebre encontro com alguns simbolos das
culturas africanas e o que representam no complexo
cosmolégico, nos permite compreender a diversida-
de de elementos materiais e imateriais que, em parte,
constituem os principios ligados ao sagrado, as tradi-
¢oes, a ancestralidade e ao tempo, enquanto temati-
cas transversais a cultura.

Nesse sentido, existe um significado contextual
presente numa das representacdes materiais da na-
tureza - as arvores - que, ao mesmo tempo, se distin-
guem dos seres humanos [vivos ou mortos] e se as-
sociam as categorias sociais de tempo e gerag¢io; atos
ritualisticos e eventos sagrados; forcas espirituais e
valores das tradi¢des culturais. No caso, nos ocupa-
mos do didlogo sugerido com as arvores, simbolo das
expressoes culturais africanas, em especial, numa das
obras de Mia Couto, A Varanda do Frangipani, que nos
reserva conhecer parte dos principios ligados as cos-
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mopercepcdes da natureza fisica e cosmoldgica, na
literatura africana.

Sendo assim, o propoésito do texto é, entdo, ana-
lisar as arvores como elemento simbolico e contex-
tualizado, ligado as herangas das culturas africanas,
sobretudo, em relacdo as cosmopercepg¢des indicadas
nos principios do sagrado, tradi¢des, ancestralidade e
ao tempo, presentes na obra A Varanda do Frangipa-
ni”, de Mia Couto.

Antes, é preciso dizer que o poeta e romancista Mia
Couto? tenta nos africanizar com suas obras em que a
cultura mogambicana nas suas histdrias, aparece en-
trecruzada pela oralidade de um tempo e marcadas
por tradi¢des nas experiéncias do povo, descoloniza-
do, independente e se destaca pelo sonho de um futu-
ro ainda muito recente no pds-independéncia (1975)
e na assinatura do Acordo Geral de Paz (1992).

Como um escritor contemporaneo, retine a com-
binac¢ado espago-tempo em suas narrativas, quando, de
um lado, materializa a histéria concreta do pais e a
heranca deixada do pés-guerra e, de outro, transfor-
ma a territorialidade e a demarcacao do tempo num
encontro do universo divino e celestial nas cosmoper-
cepgles africanas, trazendo na linguagem do passado,
presente e futuro, as riquezas encarnadas na identi-
dade do povo africano-mog¢ambicano. Assim, Teixeira

2 Considerado um dos escritores mais importantes de Mogambique, é
o escritor mogambicano mais traduzido. Em muitas das suas obras, Mia
Couto tenta recriar a lingua portuguesa com uma influéncia mogambica-
na, utilizando o 1éxico de varias regides do pais e produzindo um novo
modelo de narrativa africana. (https://pt.wikipedia.org/wiki/Mia_Couto)
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(2018) ao analisar a histoéria, a literatura e a cultura
em Mia Couto, diz que “apesar das distancias e das
barreiras acrescidas com as experiéncias de futuro, o
passado deve ser aquilo que é recebido pelo presen-
te,enquanto que o futuro se torna sempre mais um
lugar concretamente atualizado no presente vivido”.
(TEIXEIRA, 2018, p. 41)

A expressdo “no pé de uma drvore” adotada no
texto, nos conduz a trabalhar com os aspectos tradi-
cionais das culturas africanas em que a natureza fi-
sica do ambiente se mistura aos saberes ancestrais,
ligados ao tempo, na perspectiva dos velhos, ancidos
e tudo que, analogamente, as arvores representam
nesse complexo universo cosmolégico do passado e
do presente. E possivel também refletir sobre os as-
pectos educacionais quando, “no pé de uma drvore”
aprendemos com os saberes produzidos entre as di-
ferentes culturas reveladas no conhecimento da pala-
vra e do mundo, transmitidas ao longo da formacao
identitaria dos povos africanos.

Nossa aproximag¢do com o universo celestial e mi-
tico é uma tentativa de ampliacao das forcas vitais
que vao além da cosmovisdo por entendermos que
restringe a um Unico sentido do olhar, para avangar-
mos na direcao das multiplas relacées vividas no cor-
po inteiro, ou seja, as cosmopercep¢des. Entendemos
que somos envolvidos por poéticas invisiveis encon-
tradas na palavra e mais ainda, na sensibilidade do
que vivemos, pois a busca por “ouvir a voz da Africa
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através das palavras escritas na sua literatura é poder
nos alimentar com aquela ilusdo de que nos retira-
mos do nosso préprio tempo para, assim, estabelecer
contato com os que vivem no outro mundo”. (TEIXEI-
RA, op.cit, p. 36)

Quando nos referimos ao estudo das arvores como
objeto de analise na literatura africana de Mia Couto,
é inegavel o encontro entre o simbolo ancestral da
natureza - o arbusto do frangipani - e o desenrolar
de um romance que, por si sg, carrega elementos re-
veladores das cosmopercepgdes - o sagrado, as tradi-
¢oes, a ancestralidade e ao tempo - que nos ocupa a
interpretar o tempo e sua histéria, como heranca do
pos-guerra, na produ¢do do homem novo.

No romance, a arvore serve de berco espiritual
que nos conecta as energias ligadas a vida humana e
celestial, sobretudo, porque a fisiologia das arvores
marcada por suas raizes, troncos, galhos, folhas, flo-
res, seiva, ddo mostras da forca da natureza em sua
complexidade e plenitude. No caso do frangipani, a
arvore além de encorpada e frondosa, como melhor
explicado adiante, produz flor do género especifico
da pluméria que muito lembra a flor-jasmim por seu
formato e perfume.

Na perspectiva apresentada por Mia Couto, a arvo-
re do frangipani tem significado expressivo na ocupa-
¢do, simbolicamente, do espaco da frente [varanda]
de uma fortaleza colonial e ainda, na narrativa, serve
de conservacdo do tempo, na memoria e na histéria
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de um asilo. Sob o pé da arvore do frangipani fora en-
terrado o carpinteiro que serd lembrado por nao ter
tido um funeral e enterro digno de sua tradi¢cdo local
e, a partir dai a chance de ser um her6i nacional re-
morrendo ou reencarnando no espirito de um vivente
que ira protagonizar uma investigacao sobre o assas-
sinato a ser desvendado no desenrolar do romance
policial.

Nao por acaso, associamos a paisagem natural dos
arbustos as imagens da escola africana que, na lite-
ratura e em outras areas, apontam para o que ha de
recorréncia das escolas de criangas, jovens e adultos
em que “no pé de uma drvore” os velhos traduzem a
sabedoria do tempo, reveréncia aos mais antigos e os
conhecimentos transmitidos na oralidade, valores es-
pirituais, experiéncias sagradas e ancestrais que for-
talecem a identidade dos povos africanos locais.
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2. A FORCA VITAL DAS ARVORES E O PODER
DAS CULTURAS

“Ao menos a drvore, dizia ele, tem alma
eterna: a propria terra.

A gente toca o tronco e sente o sangue
da terra circulando

em nossas intimas veias’.

(Mia Couto, 2007, p. 65)

A tentativa de nacionalizar a Africa, reconhecendo
seus valores e producdes cientificas, culturais e artis-
ticas, a partir de um de seus importantes elementos
sagrados - as drvores - fundamenta-se na esséncia
reveladora das ancestralidades, espiritualidades, tra-
dicdes e religiosidades. Alguns aspectos ligados ao
tempo nas culturas africanas fazem parte das tradi-
¢Oes orais e da sabedoria dos velhos e, quando combi-
nados, dao sentido a natureza seja pela materialidade
fisica e/ou cosmoldgica das arvores.

Nesse encontro de existéncia e resisténcia da na-
tureza com o sagrado nas obras da literatura africa-
na, especialmente, em Mia Couto, compreendemos
de forma ampla, a for¢a das culturas encarnadas na
histéria e na identidade dos povos africanos. Parte
das marcas deixadas nas raizes das culturas africanas
se mantém, sobretudo, na preservagio das origens e
das tradi¢des culturais no ber¢o sagrado da Africa,
mesmo depois do processo brutal e da consequéncia
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gerada na diaspora africana, com a dispersao for¢cada
de negros para os diversos continentes.

Contudo, as arvores como simbolo associado as
origens da cultura africana, resisténcia dos escravi-
zados e ligacdo dos negros com o continente africa-
no, nos remete ao reencontro com as raizes culturais,
pela aproximacdo das lembrancas do continente afri-
cano e suas influéncias nas forgas sociais, culturais e
espirituais do passado e do presente, fortalecidas nos
ritos, nos valores e nos diferentes aprendizados.

As arvores passam por diversas simbologias entre
os rituais e celebragdes, como nos indica a antropo6-
loga Mariza Peirano (1993) que reanalisou os estu-
dos etnograficos de Vitor Turner?® sobre os povos das
aldeias Ndembu e os significados e especificidades
dadas as arvores mudyi, mukula, chikoli, kata-wub-
sang’u, mohotuhotu e muyombu da regido da Zambia,
na Africa Central. Desse estudo, constatou-se a extra-
¢do das folhas, cascas, seiva, frutos, raizes, associadas
aos medicamentos, tratamentos e curas de doengas,
de um lado; e de outro, as arvores como um altar sa-
grado para os ancestrais ligados aos rituais de inicia-
¢do e rituais de aflicdo.

Desse modo, a perspectiva interdisciplinar rela-
cionada aos elementos fundamentais da natureza fi-
sica e sagrada nos permite a interpretacdo sobre as

3 O referido autor, fez seu estudo sobre as arvores nas aldeias Ndembu,
povo Ndembu, no distrito de Mwinilunga, na ZAmbia, na Africa Central,
com referéncias as concepgdes classicas de simbolos, rituais e ritos de
passagem em Victor Turner, também antropélogo, britanico.

Via Atlantica, Sdo Paulo, n. 42, pp. 375-405, dez. 2022. 384
DOI: 10.11606/va.i42.187637



arvores, tanto no sentido de reuni-las de forma analo-
ga aos seres humanos [vivos e mortos] como, ao mes-
mo tempo, nos chama muita atencao para os reflexos
na literatura africana e em outras areas do conheci-
mento. Apontamos, ainda, o didlogo entre os saberes
da natureza, educacao, cultura e diversas outras cién-
cias, como: Historia, Antropologia, Sociologia, Filoso-
fia, Ciéncias Naturais etc., nas tentativas de superac¢ido
de modelos padronizados, lineares e adaptados aos
curriculos propostos [ou impostos] numa concep¢io
eurocéntrica.

Como expressdo da natureza visivel, as arvores
promovem a conexao entre a natureza viva e as nos-
sas cosmopercepcoes africanas* - ancestralidade,
oralidade, tempo, corpo material e espiritual - ao se
interligarem as afro-referéncias que nos africanizam,
nas palavras do filésofo Eduardo Oliveira. Um retorno
a Africa em que nossas percepcdes afro-referencia-
das dao sentido ao cosmos, sobretudo, envolvendo os
espacos, tempos e movimentos no/do mundo. Nes-
se sentido, “o pensamento sincrénico dos africanos
constréi o universo, entdo, como uma “teia de ara-
nha”, onde eventos objetivos e subjetivos estdo inter-
ligados”. (OLIVEIRA, 2006, p. 20)

Dito isso, encontramos nas arvores algumas cate-
gorias afro-referenciadas: de espagos, a partir dos as-
pectos da territorialidade entre os lugares [e os ndo-

4 Em Machado e Petit (2018, p. 10), definem as cosmopercepg¢des como
“modos de perceber e sentir, pensar de corpo inteiro; em outras palavras:
corpo e pensamento em a¢do”.
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-lugares] fisicos e ancestrais; da natureza viva no qual
essas arvores estdo inseridas e contextualizadas, as-
sim como na combinagdo das histérias desses lugares
e suas culturas. Podemos relacionar outras afro-refe-
réncias ligadas ao tempo, que nos apontam os aspec-
tos geracionais das tradi¢des africanas que marcam
o0 passado, resgatam as ancestralidades no cosmos e
trazem as espiritualidades vividas entre aqueles/as
que contam histoérias e os que aprendem com essas
histérias. Aqueles/as que sdo os sabedores e os faze-
dores de historias de vida [e de lugar] que reiinem os
valores dos mais velhos, sua sabedoria e experiéncias
repassadas as gera¢des mais jovens.

Nas sociedades africanas, a heran¢a do tempo
conserva nos griots, um status social especial para
desempenharem como trovadores, musicos, embai-
xadores, historiadores ou poetas, a transmissdo das
tradigOes e culturas da comunidade as gera¢des mais
novas, dado o conhecimento, a media¢do e a sabedo-
ria dos grupos étnicos e comunidades. Vemos que os
griots se constituem parte da histéria dos antepassa-
dos pela coragem e forga, construidas na genealogia
do tempo que segue carregado de sentimentos e valo-
res culturais. (HAMPATE BA, 2010)

As concepg¢des de homem e de mundo africano
nos ensinam que o sagrado constitui a natureza divi-
na das arvores e, mais do que a aparéncia, for¢a bruta,
real e concreta dos arbustos, encontramos nas raizes,
troncos, nos galhos, folhagens como parte desse sa-
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grado que repousa na materialidade da natureza.
Algumas dessas raizes atravessam geragoes e se mis-
turam ao tempo, aos guardados na memoria de lem-
brancas nio-contadas e experiéncias compartilhadas
com as ancestralidades vividas na sociedade africana.

Na perspectiva das cosmopercepg¢oes africanas te-
mos o deslocamento do olhar no qual o “sagrado, na
verdade, permeia todos os espacos do universo afri-
cano. Ele impregna com sua forga vital qualquer es-
fera da vida comunitaria dos negros, tanto em Africa
como nos outros continentes para onde tenham ido
os negros da Diadspora”. (OLIVEIRA, 2006, p. 19)

Culturalmente, a conexdo que o sagrado tem com
a natureza e a ancestralidade acontece pela manifes-
tacdo da energia vital presente nos corpos, principal-
mente, nos rituais coletivos em que acontecimentos
iniciaticos e de morte, celebragdes e mitificacdes in-
tegram o poder da natureza, das folhas, das arvores
[especificas] em contextos espirituais e religiosos. Al-
guns arbustos assumem particularidades como sim-
bolos dominantes de altar sagrado ou local ancestral,
plantados e utilizados como elo de comunicacdo do
cosmos pelo contato com o subterraneo, superficie e
alturas, ou seja, com diferentes Iocus de aproximacao
com ritos e mitos - iniciacdo, fertilidade, circuncisao,
nascimento, morte de animais, falecimento de recém-
-nascidos, adultos, idosos, doengas do corpo, entre
tantos outros. (MIRANDA, 2009)
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Nesse sentido, alguns povos e grupos étnicos afri-
canos e da didspora negra utilizam dessa natureza
viva para produzir medicamentos, alimentos, bebi-
das/chas, além de aproveitarem suas cascas, folha-
gens, raizes, cheiros, cores, flores, sons da natureza
como beneficios as praticas culturais e artisticas, em
determinados episédios restritos as comunidades e
grupos sociais. Como se vé, o encontro com a espiri-
tualidade nas religides de matriz africana e afro-bra-
sileiras, potencializam o sentido da relacdo vida e
universo e carregam como referéncias do passado, a
esséncia e os fundamentos da tradi¢ao africana.

No campo da religiosidade, os vinculos com as
energias espirituais caminham na direcdo da busca
pela felicidade interior, satisfacdo e equilibrio indi-
vidual e coletivo de seus membros. O encantamento
associado a corporeidade e aos movimentos, soma-
dos com sons dos instrumentos, cadéncia dos ritmos,
musicas, vibracao e energia dos corpos, dangas, in-
centivam o professar da fé nas divindades que repre-
sentam a forga vital personificada nos elementos da
natureza (ar, agua, terra, fogo, rios, cachoeiras, folhas,
matas etc). em celebragdes, ritos e mitos do tempo
presente e do passado.

No caso da terra e dos aspectos da natureza — ma-
tas, arvores, folhas - simbolizados no cheiro, gosto,
textura das folhas, plantio das sementes a colheita
dos frutos e dos alimentos, revelam as tradicoes e
praticas sagradas, a exemplo dos cultos religiosos nas
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religides de matriz africana e afro-brasileira - can-
domblé e umbanda - representados nas divindades
reverenciadas pelos Orixas, encontramos a relagdo de
Oxossi, cagador e rei das matas; Ossaim, na linha das
florestas como divindade das plantas e folhas do ver-
de da natureza; os Caboclos, na umbanda, cultuados
como indigenas, originarios da terra e donos-respon-
saveis pelo cultivo, rvores, caca, pesca e colheita.

Por tudo isso, sdo inumeros valores culturais ob-
servados nas diferentes relacdes das arvores como
parte das categorias bioldgicas e naturais associadas
ao processo sagrado dos atos ritualisticos, eventos e
celebragdes, bem como na evocacao das forcas espiri-
tuais que formam um amplo complexo cosmoldgico.

Existem especificacdes de rituais nas quais as ar-
vores - simbolos dominantes - sdo consideradas es-
peciais por estarem inseridas em contextos gerado-
res de muitos significados, como nos aponta Peirano
(2005):

1) quando um espécime particular era escolhido como
a primeira de uma série de arvores das quais, na pri-
meira fase de um ritual de aflicdo, se retiravam folhas,
pedacos de casca ou raizes [...]; 2) quando uma arvore
especifica era identificada com um ancestral no epi-
sédio central da ultima fase do rito [...]; e finalmente,
3) quando algumas arvores eram plantadas para os
ancestrais como espécies de altares (shrines)”. (PEI-
RANO, 2005, p. 17)
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Podemos dizer que no processo de construgao
identitaria do povo africano, as arvores aparecem em
diferentes categorias e géneros da literatura africana
como também em diversos outros campos de estudos.
Nao por acaso, quando lembramos da educacio es-
colar em determinadas regides de Africa, sobretudo,
rurais, é possivel notar que as arvores - organismos
vivos da natureza - fornecem a sombra importante e
necessaria para que muitas praticas pedagogicas se-
jam desenvolvidas entre as criancas, jovens, adultos e
idosos. Nao apenas isso, relacionamos ao tempo liga-
do a sabedoria e leveza, ajudam a extrair sensagoes,
sentimentos e percep¢des no processo de ensino e
aprendizagem.

3. AS COSMOPERCEPCOES AFRICANASE O
QUE NOS ENSINAM “AS ARVORES”, EM MIA
COUTO

“Aqui é onde a terra se despe e o tempo
se deita”.
(Mia Couto, 2007, p. 139)

As arvores tém seu passado construido antes de
nascer e sua histdria pode ser contada de diferentes
formas tanto pelos vivos e mortos, pois conserva o
tempo ancestral e o espaco fisico de comecgos e re-
comecos. Nela, as raizes que tocam o chdo segredam
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mistérios, ritos e tradicdes muito presentes nas cul-
turas africanas, mas também guardam sonhos, triste-
zas e alegrias de muitas memorias e lembrangas que
ficaram no aparente chao batido da terra, onde nao se
pode entrar.

0 estudo da presenca das arvores na literatura
africana na obra de Mia Couto, nos levou ao encontro
com “A varanda do Frangipani”, um romance policial
que reune além de investigacdo, uma combinacio de
elementos da ancestralidade, espiritualidade e muito
mistério em torno da investigacdo da morte do dire-
tor de um asilo carregado de memorias e historias.

No romance, tudo acontece na fortaleza de Sao
Nicolau que, no p6s-guerra, tornara-se um asilo de
idosos e a arvore do frangipani, além de ocupar a va-
randa dessa mesma fortaleza colonial, serviu de ber-
¢o espiritual para um dos mortos que teve contato
com a vida humana e ancestral. O falecido Ermelindo
Mucanga foi um carpinteiro que trabalhou na recons-
trucdo da fortaleza colonial e fora enterrado aos pés
da frangipaneira sem ter o funeral com as honras da
tradicdo de seu povo, motivo no qual transformou-se
num xipoco® por ndo conseguir enterro digno com ve-
l6rio e descansar em paz.

Ao nos ocuparmos com a simbologia das arvores,
especialmente nessa obra, vamos entender que os
arbustos ligados aos personagens e suas historias re-

5 Na obra, os xipocos sdo “almas que vagueiam de paradeiro sem paradei-
ro”. (Couto, 2007, p.10)
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presentam “mais do que um elemento da paisagem,
sdo um ser com vida que partilha o espaco e as emo-
¢Oes com as pessoas que habitavam um determinado
lugar”, nas palavras de COSTA (2009, p. 10). Por esse
motivo, o sentido de reconhecimento da importancia
do morto do romance como um heroi nacional, se da
na condicdo dele “remorrer” ou encarnar num viven-
te, ou seja, num inspetor de policia Izidine Naita, de-
signado para investigar anos mais tarde, as causas da
morte do diretor do asilo.

Como um simbolo do tempo e elemento imorta-
lizado na vitalidade daquela comunidade africana,
muito do que ja se passou por ali esta guardado na
memoria e na lembranca do povo daquele lugar. No
dizer de COUTO (2007, p. 11), aquela regido da et-
nia Mucanga, “jd assistiu a muita histéria. Por aque-
le terrago escoaram escravos, marfins e panos”. Suas
raizes estdo marcadas pela histéria do pos-guerra e
encarnam na arvore do frangipani, um passado que
“comega antes do antigamente” ou na expressao afri-
cana Ntumbuluku. Logo, as arvores acontecem antes
de nascer e se materializam na forca da natureza pela
sombra dos arbustos, cheiro das pétalas e perfume
das flores.

E bom dizer que o frangipani é conhecido pelo
perfume de suas flores semelhante ao jasmim e por
ser uma arvore frondosa com folhas que lembram as
mangueiras, além de seus arbustos formarem galhos
que podem chegar a oito metros de altura, mesmo
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num periodo sem folhas e flores. A carga simbédlica
dada ao frangipani, no romance, muito nos inspira a
interpretar as relacdes com o natural enquanto paisa-
gem fisica e sobrenatural pela esséncia que habita na
vontade de reconstrucdo do lugar.

Num contexto amplo, as arvores ilustram mais do
que a forca da natureza contada pela historia local
do territorio que ocupam, sobretudo, porque encon-
tram dialogo em nossas cosmopercepcées (OYEWYMI,
2018) da vida humana e ancestral, adotadas entre as
culturas africanas. Relacionamos a frangipaneira, na
perspectiva das cosmopercepcdes de homem e de
mundo, pelo didlogo possivel entre a mie natureza
e o bergo espiritual dos vivos e dos mortos através
da combinac¢ido dos diferentes e multiplos sentidos,
percepgoes, sensacoes e movimentos que vao muito
além da visao, do corpo e do pensamento.

Na perspectiva das cosmopercepc¢oes africanas, a
energia da natureza contida nas arvores aparece en-
trecruzada aos principios que fundamentam e dao
sentido as culturas - o sagrado, as tradi¢des, a ances-
tralidade, ao tempo - e nos auxiliam no processo cria-
tivo e reinterpretativo das palavras nas literaturas
africanas. Ao mesmo tempo, as arvores encarnam as
concepcoes de homem e de mundo quando atraves-
sam geracoes e passam por toda a sociedade africana
e mesmo seus descendentes da didspora negra, como
nos lembra Eduardo Oliveira (2006).
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Assim, a esséncia das cosmopercep¢bes consiste
na compreensao do corpo por inteiro em suas dimen-
soes individuais e coletivas, ou seja, encarnamos o
visivel e o invisivel que caminham juntos na produ-
¢do de sentidos e significados que vao muito além do
fisico e materializado, para um universo mais amplo:
a natureza divina.

Nas palavras de OLIVEIRA (2006, p. 19), “o sagra-
do, na verdade, permeia todos os espagos do universo
africano”. E dessa forma, alguns desses principios as-
sociados as cosmopercepg¢des africanas, na literatura,
representam os diversos contextos de interacdo com
as culturas, em relacdo aos mundos: natural, ligada ao
homem fisico/material e o divino, ligado ao sobrena-
tural/imaterial.

Na obra, é possivel notar o elo entre o mundo ma-
terial e celestial a que nos referimos, pelo desvendar
da morte de Ermelindo Mucanga que teve seu corpo
enterrado no pé da arvore do frangipani, considerada
sagrada e sindnimo da memdria eterna de uma his-
toria que comeca antes de nascer. Embora nio tives-
se tido a cerimdnia e o ritual de funeral presente na
tradicdo, anos depois, foi dada ao morto o reconhe-
cimento e transformacido em heroi nacional por seu
trabalho em vida, a exemplo de sua ocupacao no res-
tauro da fortaleza dos portugueses poucos antes da
independéncia.

Transcender a concepc¢ao de cosmovisdo para a
sensibilidade do corpo inteiro que interage com a ter-

Via Atlantica, Sdo Paulo, n. 42, pp. 375-405, dez. 2022. 394
DOI: 10.11606/va.i42.187637



ra e a genealogia da natureza - 4gua, mar, ar, rios, fogo
etc -, possibilita o fortalecimento desse elemento sa-
grado nas culturas africanas e abre caminhos para o
sentido de recomeco, continuidade ou mesmo de fi-
nitude pela morte. Podemos atribuir a energia poten-
cializadora das arvores sagradas aquelas que estdo
ligadas as tradigdes, aos cultos e, principalmente, ao
equilibrio do universo africano. Desse modo, destaca-
mos que “[..] a ancestralidade permeia todos os se-
res que compdem esse universo. Se a ancestralidade
é a expressdo do sagrado, este sagrado manifesta-se
através da forga vital”. (OLIVEIRA, 2006, p. 19)

No decorrer da obra, o inspetor de policia que dia-
riamente tomava depoimento dos velhos do asilo, um
aum, recebeu Domingos Mourao, um velho portugués
também conhecido como Xidimingo. Esse homem co-
nheceu Mocambique dizendo ter renascido naquele
lugar e descreve um pouco dessa intrinseca relacao
estabelecida com a companhia da arvore do frangi-
pani em sua propria histéria, especialmente, quando
traz alembranca da varanda e sua revivéncia embaixo
da arvore. Assim, confessa em seu depoimento: “Pois,
senhor inspector, eu sou essa drvore. Venho de uma td-
bua de outro mundo mas o meu chdo é este, minhas
raizes renasceram aqui. Sdo estes pretos que todos os
dias me semeiam”. (COUTO, 2007, p. 46)

Pela etnia, o encontro do morto com a sua morte
fora do aprisionamento fisico da cova, vem narrada
na obra da seguinte forma:
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“Ndo foi s6 o devido funeral que me faltou. Os desleixos
foram mais longe: como eu ndo tivesse outros bens me
sepultaram com minha serra e marte. Ndo o deviam ter
feito. Nunca se deixa em tumba nenhuns metais. Os fer-
ros demoram mais a apodrecer que os 0ssos do falecido.
E ainda pior: coisa que brilha é chamatriz da maldigdo.
Com tais utensilios, me arrisco a ser um desses defuntos
estragadores do mundo”. (COUTO, 2007, p. 14)

No entanto, a chance de ser um herdi e ganhar dig-
nidade com a condecoracdo, levantou a possibilida-
de de passar a ter um funeral digno ao “remorrer” ou
voltar a falecer, deixando de “fantasmear”no corpo de
alguém: o tal inspetor de policia. Dito de outra forma,
sair da prisdo da cova para reocupar a prisdo de um
corpo vivo € uma das tonicas do romance policial que
trava um importante desafio ao divagar por dois uni-
versos: vida (encarnagdo) e morte (reencarnagdo).
Nesse sentido, os velhos do asilo serdo interrogados
e, na narrativa do morto vivo - Izidine Naita - serao
muitas vozes dos ancidos do lugar que confessam que
mataram o diretor do asilo. Cada um com uma his-
toria e de forma diferente, confundindo o inspetor e
gerando o desafio de desvendar em sete dias - tempo
de vida do carpinteiro encarnado no policial - o as-
sassinato de uma Unica pessoa.

No caso, o romance recorre ao poder das tradigdes
locais que contam a histéria do povo mogcambicano
de etnia mucanga, cuja identidade esta marcada pela
resisténcia da alma africana em manter viva a histéria
e a memoria dos sujeitos “guardides” do asilo de Sdo
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Nicolau. OLIVEIRA (op cit, p. 75) diz que “quem conta
a histoéria do eu é sua tradi¢do. A histéria do eu esta
vinculada a histéria de seus ancestrais. O eu faz parte
de um todo e é importante justamente na medida em
que compoe esse todo, e ndo o contrario”. Até aqui,
reforcamos que o universo das cosmopercep¢des re-
sulta da tessitura de uma rede de elementos que da
sentido ao arsenal simbdlico e cultural que caracteri-
za a existéncia humana e espiritual.

Como a narrativa se passa num desses locais de
conservacdo do tempo, da memoéria e da histéria
guardada num asilo préximo a uma fortaleza, muitos
significados para o legado espiritual, ancestral e va-
lorativo do personagem carpinteiro enterrado no pé
da arvore do frangipani serdo revelados. Atribuimos,
também, valor as tradi¢cdes locais e histérias de um
povo que para ndo ser extinto pelo tempo, reluta em
fantasiar, confessar, atribuir a conta pra si, de um as-
sassinato a ser desvendado pelo vivente e seu espirito
encarnado.

Ainda na obra, a presenc¢a de um pangolim® é tida
como importante companhia para o vivente [Erme-
lindo Mucanga] ser convencido de entrar no corpo de
um espirito prestes a morrer. O acolhimento da terra
seria a chance de ter dignidade na morte com o rito
do funeral, conferido ao espirito encarnado no inspe-
tor de politica, sindbnimo de ruptura do cordao umbi-

6 Unico mamifero coberto por escamas, é uma espécie de um tamandua
africano que, além de ter a lingua maior que o corpo, quando ameacado se
enrosca num formato de bola. (https://pt.wikipedia.org)
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lical com o mundo fisico ou estado de xicuembo para
descansar de modo glorificado. Isso, entdo, enche o
vivente de fantasias como descreve a obra:

“Sonhei que me enterravam devidamente, como man-
dam nossas crengas. Eu falecia sentado, queixo na va-
randa dos joelhos. Descia a terra nessa posi¢do, meu
corpo assentava sobre areia que haviam retirado de um
morro de muchém. Areia viva, povoada de andangas.
Depois me deitavam terra com suavidade de quem ves-
te um filho. Ndo usavam pds. Apenas servico de mdos.
Paravam quando a areia me chegava aos olhos. Entdo,
esperavam a minha volta paus de acdcias. Tudo em ap-
tiddo de ser flor. E para convocar a chuva me cobriam
de terra molhada. Assim eu me aprendia: um vivo pisa

o0 chdo, um morto é pisado pelo chdo”. (COUTO, 2007,
p. 15)

Outro aspecto associado as cosmopercepgoes
africanas que chegam na literatura de Mia Couto, em
especial, no romance analisado e em tantos outros,
é a presenca e o respeito aos velhos, guardides da
memoria e da identidade do povo, no caso, da etnia
Mucanga. Nesse sentido, falar das raizes e dos “de
antigamente” é percorrer todo o desenrolar da trama
que passa por investigacdo, depoimentos, comporta-
mentos, fantasias e realidades que falam dos velhos
e, sobretudo, da oralidade presente no testemunho
do tempo vivo na memoria que serve para esculpir a
alma africana. (HAMPATE BA, 2010).

De forma analoga, associamos as arvores robustas
a sabedoria do tempo, a heranca das tradi¢es orais
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e vivas deixadas pelos velhos e transmitidos as gera-
¢Oes mais jovens, os conhecimentos e sua histéria. A
oralidade é o simbolo da memoria e tradi¢des nas cul-
turas africanas, tidas como patrimonio e riqueza dos
guardados que passam a ser desnudados no tempo de
origem divina e das forgas ocultas.

Assim, a aproximacio da literatura africana a te-
matica ligada as arvores, na perspectiva das cosmo-
visdes africanas, nos revela um universo em que a
sacralidade e as tradi¢des orais reforcam os valores
sagrados do tempo, das divindades, da espiritualida-
de e do proéprio espaco do asilo de Sdo Nicolau. A he-
ran¢a do tempo guardado em testemunhos da natu-
reza com os testemunhos da memdria viva deixadas
por aqueles velhos do asilo Sdo Nicolau, indicaram
entre historias e lendas, mitos e fatos, a preocupacio
em manter e preservar a identidade daquele povo da
fortaleza, inclusive, falseando verdades sobre a morte
do diretor.

Uma importante passagem pode ser explicada por
Marta Gimo, uma enfermeira que trabalhava cuidan-
do daqueles velhos até a data do crime e que também
mantinha seus mistérios e enigmas sedutores para o
inspetor de policia, sempre de forma ldcida, a fim de
proteger-se e proteger o lugar de seu proprio tempo.
Encontramos no depoimento dado ao inspetor: “O
verdadeiro crime que estd a ser cometido aqui é que
estdo a matar o antigamente...[...] Estdo a matar as ul-
timas raizes que poderdo impedir que fiquemos como
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o senhor...[...] Gente sem histdria, gente que existe por
imitagdo” (COUTO, 2007, p. 57)

E inegavel que o reconhecimento da histéria das
culturas e das tradi¢des africanas ligam-se a orali-
dade como parte da alma de um povo que existe e,
ao mesmo tempo, resiste a transmissao de valores
pela palavra, enquanto sinénimo da alma daqueles
que contam a sua verdade ou parte do vivido que
foi transformado em conhecimentos repassados aos
discipulos. Notamos que os griots’ recebem um sta-
tus social privilegiado como porta-vozes do tempo da
tradicdo, da lingua e que, necessariamente, nao sio os
profundos conhecedores-tradicionalistas, mas quem
tém importante vocagdo - na musica, na mediagdo as
familias, na contacdo de histérias ou poemas - em ca-
tegorias levantadas por HAMPATE BA (2010).

Com isso, potencializamos nosso olhar pedagogi-
co para a literatura africana que contempla estudos
acerca das arvores como simbolo dominante e polis-
sémico em diversas obras, sem perder de vista a re-
lacdo entre as culturas africanas e os processos edu-
cativos, tanto na perspectiva das cosmopercep¢des
como nos valores humanos extraidos na heranca do
povo africano.

7 Em Hampaté-Ba (2010) chamamos de griot aqueles que sdo privile-
giados como uma “espécie de trovadores ou menestréis que percorrem o
pais ou estdo ligados a uma familia”. (COUTO, 2007, p. 247)
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CONSIDERACOES FINAIS

“Para combater pela verdade o escri-
tor usa uma inverdade:

a literatura. Mas é uma mentira que
ndo mente”.

(Mia Couto em Pensatempos, Caminho,
2005)

Longe de ser inédita a tentativa de didlogo sobre
questdes ligadas a natureza em Africa, em especial,
a relacdo das arvores, no contexto da literatura e das
culturas africanas. Nesse caso, associamos o estudo
as cosmopercepgdes africanas adotando alguns prin-
cipios que nos conectam a pensar o homem integral e
integrado ao mundo fisico e celestial. Por esse motivo,
relacionamos a energia da natureza viva das arvores
com o sagrado, as tradi¢des, a ancestralidade e ao
tempo, na perspectiva dos velhos, da memoria, histé-
ria e sabedoria.

A obra da literatura de Mia Couto selecionada foi
A varanda do frangipani” que nos permitiu maior
compreensdo dos principios ligados aos elementos
da natureza fisica e as representagdes simbdlicas
expressas entre as tradicoes, espiritualidade e a an-
cestralidade presente, especificamente, na preserva-
¢do da fortaleza de Sdo Nicolau pelo povo Macunga.
Notamos que a experiéncia africana com a arvore do
frangipani nos ensina como africanizamos nossos
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corpos e nossas mentes a partir de multiplas leituras
do universo para além do concreto e muito além das
praticas colonizadoras, eurocentradas que dao lugar
as cosmopercepg¢des ligadas ao homem e o mundo.

Adiantamos que, na perspectiva das cosmoper-
cepgOes africanas, o universo carrega as herancas
dedicadas ao (re)nascer de um homem novo, liberto
do passado arduo e capaz de viver os valores pauta-
dos nas belezas da formagao humana. Assim, extrai-
mos da simbologia das arvores os elementos que nos
ensinam acerca da sabedoria contida no tempo e nos
possibilitam enxergar a esséncia contida na propria
natureza da raiz, galhos, folhas, flores etc. como ele-
mentos de cultivo espiritual e ancestral nos espacos
que habitamos.

O desafio posto “no pé de uma drvore” sinaliza
para um universo em que, na sombra das arvores,
sobretudo, as mais robustas, encontramos um amplo
quintal analogo as riquezas do processo de ensino e
aprendizagem. Dito de outra forma, o encontro com
o conhecimento nos permite ir além do horizonte ou,
quando da raiz despontam troncos, galhos, folhas,
sem dire¢do [muitos casos] e que florescem os cui-
dados e acompanhamento que merecem o plantio de
uma arvore.

FREIRE (1987, p. 35) nos lembra que “a liberta-
¢do, por isto, é um parto. E um parto doloroso. O ho-
mem que nasce deste parto é um homem novo que
s6 é viavel na e pela superacgao da contradi¢do opres-
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sores-oprimidos, que ¢ a libertacdo de todos”. Desse
modo, a drvore do frangipani representa a resisténcia
de um povo duramente colonizado que, de um lado,
pelo universo sagrado preserva sua histéria e memo-
ria dos velhos, moradores do asilo e, de outro, tem se
libertado pela “leitura de mundo que precede a leitu-
ra da palavra”. (FREIRE, 1989)

A literatura africana nos possibilita refletir acerca
das palavras, pensamentos e imaginacdo, com poder
de atravessar muros e mundos, em que “o escritor é
um ser que deve estar aberto a viajar por outras ex-
periéncias, outras culturas, outras vidas”. (COUTO,
2005, p. 1). Ao mesmo tempo, significa transgredir a
légica do universo eurocéntrico por outro tempo, de
paridade capaz de nos “africanizar” por inteiro, de
corpo e alma.

Importa dizer que, a literatura nos permite supe-
rar a visdo colonizadora das leituras eurocéntricas e
centradas na perspectiva da branquitude, por outras
que avancem na inclusdo dos principios presentes
nas cosmopercepcdes sobre o universo cosmoldgico,
mundo e, principalmente, questionadores da razao.
Estamos diante de desafios em que “ainda muito ha a
fazer para se descolonizarem as mentes e as mentali-
dades que sofreram longo processo e descaracteriza-
¢do e subalternidade”. (SECCO, 2019, p. 7)
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