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Resumo: No contexto da expansio europeia do século
XVI, a evangelizagdo dos povos rotulados como pagaos
ocupou um papel central. Nio demorou para que os
missionarios percebessem que a evangelizac¢io de tais
populacdes sé avangaria se levada a cabo de maneira
negociada. Partindo dessa 6tica, os missionarios, com
especial énfase os jesuitas, passaram a dedicar-se aos
estudos das linguas e costumes dos povos a quem bus-
cavam evangelizar. Utilizando do exemplo da experién-
cia jesuita no Japao, buscarei discutir como os relatos
missionarios acerca daquilo que seus autores vieram
a denominar “religido” de tais populagdes passaram
a alimentar a uma curiosidade intelectual sem prece-
dentes na Europa.

Palavras-chave: missdo japonesa, religides, jesuitas,
Japao, expansdo europeia.
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Abstract: In the context of European expansion during
the 16th century, the evangelization of peoples labeled
as pagans occupied a central role. The missionaries
did not take long to realize that the evangelization of
these populations could only advance if carried out in a
negotiated manner. With this in mind, the missionaries,
especially the Jesuits, devoted themselves to studying
the languages and customs of the peoples they sought to
evangelize. Using the example of the Jesuit experience
in Japan, I will discuss the way the missionary reports
about the “religion” of pagan populations, as the authors
called it, propelled an unprecedented intellectual
curiosity in Europe.

Keywords: Japanese mission, religions, jesuits, Japan,
European expansion.
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T Introducéo

A expansao maritima europeia teve inicio décadas
antes que, em 1492, a expedicdo de Colombo atraves-
sasse o Atlantico e chegasse as Américas. No ano de
1444, os portugueses deram inicio ao comércio de
escravos de origem africana e, em junho de 1452, o
papa Nicolau V, através da bula Dum diversas, legitimou
o dominio do rei de Portugal, Afonso V, as terras dos
“inimigos de Cristo” e autorizou reduzi-los a perpétua
escravidao, com expectativa para uma futura conver-
sdo (JORDAO, 1868, p. 22-23). Essa bula foi assinada
por ocasido das disputas entre as coroas de Castela e
Portugal sobre as ilhas atlanticas e a costa africana. Nela
ja se pode reconhecer uma vinculagdo entre conquista,
dominacdo politica e conversdo. Nas sucessivas bulas
pontificais que serviram de base juridica as empresas
maritimas das coroas ibéricas, a obriga¢do de conver-
ter os gentios apareceu de maneira mais ou menos
explicita (PALOMO; MALDAVSKY, 2018). Contudo,
como colocam Frederico Palomo e Aliocha Maldavsky
(2018, p. 551), a exploragdo da costa africana durante
o século XV ndo se traduziu em uma tarefa massiva de
proselitismo religioso, limitando-se ao batismo formal
dos escravos enviados a peninsula ibérica e as ilhas do
Atlantico. Um projeto de evangelizagdo mais consisten-
te teve inicio sé no fim do século XV com a chegada dos
ibéricos as Américas e o processo de colonizacdo que
ali se desenrolou.
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O proselitismo religioso, portanto, esteve intrin-
sicamente ligado a expansdo europeia nas Américas,
Africa e Asia. A principio, diante de povos até entio
desconhecidos, com costumes tao estranhos aos eu-
ropeus, e com uma empresa missionaria ainda pouco
desenvolvida face ao desafio global que era imposto as
coroas ibéricas, a conversado dos gentios parecia assu-
mir, empregando a expressao de Palomo e Maldavsky
(2018, p. 554), um “carater perenemente incompleto”.
Apo6s algumas décadas, com a experiéncia acumulada
nas terras de populagdes ndo cristas e com a funda-
¢do da Companhia de Jesus — uma ordem fundada
sob ideario missionario — e o envio de seus primeiros
missionarios a Asia (Francisco Xavier, em 1542) e &
América (Manuel da N6ébrega, em 1549), uma robusta
empresa missionaria ibérica foi montada. Os missio-
narios logo se deram conta de que a evangelizacao dos
povos “pagdos” s6 poderia ser levada a cabo de maneira
negociada. Tal negociac¢do precisou se dar com diver-
sos agentes (inclusive os colonizadores) e em diversas
esferas, as quais incluiam o convencimento por parte
do potencial converso e adapta¢des do cristianismo
aos diferentes contextos e populagoes.

Partindo dessa 6tica, os missionarios — com énfase
aos jesuitas — passaram a dedicar-se aos estudos das
linguas e costumes dos povos aos quais buscavam evan-
gelizar. Neste artigo, irei debrugar-me sobre os relatos
missionarios acerca daquilo que seus autores vieram
a denominar religido das populagdes pagds. Buscarei
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argumentar que tais relatos foram produzidos a prin-
cipio com o objetivo de converter essas populacdes e
manter uma minima ortodoxia, evitando idolatrias e
sincretismos. Contudo, com a circulacdo dessas des-
cricoes em uma escala global, elas comegaram a servir
também a outros interesses que extrapolavam a polé-
mica religiosa, passando a alimentar uma nova forma
de curiosidade intelectual e estimulando significativas
transformacgdes no cendrio cultural europeu. Para isso,
utilizarei do exemplo da missao jesuita no Japao, onde
tais relatos abundaram, em grande parte gracas ao pro-
grama missiondrio elaborado pelos jesuitas no arqui-
pélago, e posteriormente, como argumenta Urs App
(2012), serviram de base para uma filosofia orientalista.

2 Os primeiros relatos missionarios
sobre “a religido dos japoneses”

Francisco Xavier (1506-1552), membro do grupo
fundador da Companhia de Jesus, chegou a Asia em
1542. Ap6s poucos anos de atuacdo no continente,
Xavier ouviu falar, através de alguns comerciantes
portugueses, de um arquipélago mais a Leste, chama-
do Japdo. Em tempo, ele pediu ao capitdo portugués
Jorge Alvarez (?-1552) para redigir uma descricdo do
arquipélago e sua populagdo. Alvarez preparou entdo
um relato por volta do ano 1546 e, no ano seguinte, en-
tregou-o a Xavier, em Malaca, ocasido na qual também
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o0 apresentou a Anjir6, um japonés que se refugiara em
seu barco e se mostrara interessado no cristianismo.
O relato de Alvarez é bastante fragmentado, afinal o
capitdo frequentou somente as cidades portuarias da
ilha de Kyushu. Ndo obstante, além de dados sobre a
geografia do arquipélago, Alvarez incluiu descricoes
sobre a etiqueta, costumes e organizagdes religiosas
no Japao (MEDINA, 1990, p. 1-24). Esse documento é
o primeiro relato sobre o Japao por parte de um euro-
peu que la esteve e foi a partir dele, assim como das
conversas com Anjird, que Xavier comecou a montar
a missdo japonesa que teria inicio em 1549. Ainda em
1548, outra relacio sobre o Japao foi escrita, dessa vez
por parte de um jesuita, Nicolao Lancilloto, com base
nas descri¢des feitas por Anjird, quem fora batizado
em Goa apos ter estudado no Colégio de Sdo Paulo
(MEDINA, 1990, p. 42-43). A primeira descricao de
Lancillotto, intitulada Informacion sobre Japon, incluia
uma longa descricao dos ensinamentos budistas — os
quais ele denomina “religido de Japdo” —, da vida de
Shaka (Shakyamuni) e dos diversos religiosos japoneses
(MEDINA, 1990, p. 44-69).

Assim, antes mesmo de pisar no Japao, Xavier tinha em
maos dois informes acerca da religido praticada no Japao,
além de Anjir6 e seus companheiros, quem o acompanhou
em sua travessia ao Japao com os jesuitas espanhdis Juan
Fernandez (1526-1567) e Cosme de Torres (1510-1570).
O grupo aportou em Kagoshima em agosto de 1549 e, em
novembro, Xavier escreveu seu primeiro relatério sobre
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os japoneses desde o arquipélago niponico (MEDINA,
1990, p. 134-170). Nessa missiva, Xavier descrevia sua
jornada até o Japao e a estadia de poucos meses. Mais
uma vez, uma descricdo das crencas e dos sacerdotes
japoneses foi incluida. Desta vez, Xavier contou com o
conhecimento de monges budistas com quem interagiu
naqueles primeiros meses de estadia no arquipélago, par-
ticularmente de Ninshitsu, quem o padre descreve com
inesperada afeicdo, afirmando ser ele “tanto mi amigo
que es maravilla” (MEDINA, 1990, p. 147).
Infelizmente, ha uma caréncia de relatos (provavel-
mente perdidos) entre os anos 1550 e inicio de 1551 por
parte dos trés missionarios presentes no Japao. Em 29 de
setembro de 1551, Torres escreveu de Yamaguchi, nar-
rando a jornada do grupo em terras japonesas (MEDINA,
1990, p. 206-218)% Segundo ele, o trio ficou um ano em
Kagoshima e, em seguida, partiu para Hirado, onde foi
bem recebido gracas a presenca de um navio de comer-
ciantes portugueses. De 13, Xavier e Fernandez empreen-
dem uma viagem em diregdo a capital, Kyoto® e Torres
permaneceu em Hirado, os esperando por mais quatro
meses. Xavier e Fernandez pararam em Yamaguchi no ca-
minho, e 14 tiveram uma audiéncia com Ouchi Yoshitaka,
senhor local, quem lhes autorizou pregar na cidade. Ainda
assim, como relatou Xavier em 1552: “Detreminamos,
visto o pouquo fruito que se fazia, de ir a huma cidade, a

2 Xavier escreve uma carta em 29 de janeiro de 1552, ja em Cochim, nar-
rando toda sua estadia no Japdo. Ver: Medina (1990, p. 290-317).

3 Os jesuitas se referiam a Kyoto como Miaco (Miyako), palavra em japonés
cujo significado é “capital”.
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mais primcipal de todo Japdo, a qual per nome se chama
Miaco” (MEDINA, 1990, p. 299). Na capital, buscaram falar
com “el-rey” para buscar seu favor na pregacao, contudo,
como relatou Xavier: “Nom pudemos falar com ele, e de-
pois que tivemos emfformagdo que nom hé obedecido dos
seus, deixamos de imssistir em pedir-lhe a licenga pera
pregar em seu regno” (MEDINA, 1990, p. 300). Xavier e
Fernandez retornaram entao a Hirado, onde Torres os
esperava. A dupla ndo permaneceu por muito tempo com
ele, contudo, e logo partiu para Yamaguchi, onde tiveram
uma nova audiéncia com Yoshitaka. Dessa vez, melhor
vestidos, com titulo de embaixadores do governador da
India (e carta dele, assim como do bispo de Goa) e muni-
dos de ricos presentes (SCHURHAMMER, 1982, p. 216-
217), tiveram mais sucesso. Yoshitaka mandou imprimir
e pendurar pela cidade a licenca para que pudessem pre-
gar sem serem incomodados e entregou-lhes um antigo
mosteiro como pousada. Tal favorecimento surtiu efeito
no resultado das pregacoes e, apés empreenderem lon-
gos didlogos com “padres e freiras”, comecaram a “fazer
cristdos”. Esses neofitos, relatou Xavier, “nos declaravao
muito fielmente tudo aquilo que tém os gemtios em suas
leis” (MEDINA, 1990, p. 302). Assim, um conhecimento
mais sistematico e informado das religides praticadas
no Japao comecava a ser montado, aproveitando-se os
missionarios do acesso a pessoas de maior conhecimento
no assunto, como os monges e freiras do templo Daidoji,
em Yamaguchi (APP, 2012). Em agosto, Xavier escreveu
a Torres, que permaneceu em Hirado, para que o padre
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se juntasse ao grupo. Contudo, assim que Torres chegou
a Yamaguchi, em setembro de 1551, Xavier recebeu dele
a noticia de que o senhor de Bungo, Otomo Yoshishige,
o convocara. Torres e Fernandez permaneceram em
Yamaguchi, onde os didlogos com os religiosos locais
seguiram, documentados pela dupla em missivas escritas
ao fim de 1551.

Esses didlogos, que se desenrolaram em Yamaguchi,
ficaram conhecidos na historiografia como “disputas de
Amanguchi”, e seus relatos nos fornecem ricas informa-
¢des acerca da forma como os jesuitas compreenderam
e sistematizaram seu conhecimento acerca das religides
praticadas no Japao. O primeiro dado importante a ser
considerado é sua diversidade. Torres afirmou: “Ha
em esta terra muitas maneiras de idolatria” (MEDINA,
1990, p. 213). Ele as separa em cinco principais grupos:

1. Os que adoram um idolo, que se chama Xaca;

2. Os que adoram outro idolo, que se chama Amida;

3. Os que adoram o Sol e a Lua;

4. Os chamados “enxus”, que se dividem “em duas
maneiras”:

a. Uns dizem que nio ha alma;

b. Outros dizem que as almas “fordo sempre e serdo”;
5. Os que dizem que as almas, depois dos corpos mor-
tos, tornam a entrar em outros corpos (MEDINA, 1990,
p. 313-315).

Ja a descricido feita por Xavier, em carta de 1552,
apontava que “alemda das seitas” dos japoneses vinha

4 Referéncia aos seguidores do zen.
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da China, mas era variada, totalizando “nove maneiras
de lemdas”, das quais nenhuma fala “em criacao do
mundo nem das almas” (MEDINA, 1990, p. 293-294).

Fernandez também documentou os didlogos de
Yamaguchi em uma longa carta de 20 de outubro de
1551, enderecgada a Xavier (MEDINA, 1990, p. 238-261).
0 irmdo jesuita serviu de intérprete a Torres, tendo ele
iniciado seus estudos do idioma com Anjiro, ainda no
continente. Por seu conhecimento linguistico, alguns
pesquisadores acreditam ser seu o relato mais fidedigno
naquela ocasido (VENTURA, 2007). Fernandez organizou-
-0 em torno dos temas das conversas com os seguidores
budistas (Fernandez fez mengdo a encontros com monges
e leigos). Joan-Pau Rubiés (2012, p. 476-477) classifica
os temas em dois subgrupos: diferencas entre a cosmo-
logia e metafisica crista e a budista e questoes relativas
a moralidade. Rubiés (2012, p. 490) identifica nessas
notas iniciais o triunfo daquilo que ele nomeia como “re-
térica da diferenciacdo”, ou seja, apesar de encontrarem
um sistema religioso consideravelmente analogo ao seu
proéprio, os jesuitas fundaram sua retorica apologética na
busca por diferencas. Como Torres explicita em sua carta,
tais crencas eram vistas como “idolatrias” e a estratégia
apologética foi por demarca-las como um outro, uma
alteridade ndo assimilavel ao cristianismo.

Os debates foram interrompidos por uma rebelido
contra Yoshitaka, forgando Torres e Fernandez a fugi-
rem de Yamaguchi. O contetido das conversas, contudo,
serviu de base para a formulacdo da primeira obra
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de compilagao e descricdo das crencas japonesas, o
Sumdrio dos erros en que os gentios do Japdo vivem e de
algumas seitas gentilicas en que principalmente confid,
de 1556 (MEDINA, 1990, p. 655-667). Tal obra nao é
assinada, mas a maior parte dos historiadores concorda
que Torres e Fernandez sdo seus principais autores,
alguns apontando para a possibilidade de Baltasar
Gago (1518-1583) e Gaspar Vilela (1526-1572) terem
contribuido de alguma forma (APP, 2012; MEDINA,
1990, p. 653; RUBIES, 2012). O esfor¢co em organizar
e sistematizar as diversas crencas existentes no Japdo
é digno de nota e, segundo App (2012), trata-se do
primeiro documento ocidental em que budismo (“bo-
poo”) e o shintd (“seita dos camins”) sdo identificados
como principais religides no Japdo. O Sumdrio ainda
reconhece o budismo como um conjunto de diferentes
“seitas”, oito ou nove, e descreve-as distinguindo entre
uma doutrina esotérica e outra exotérica (ndo as no-
meando dessa maneira). Quanto ao shintd, o Sumdrio o
reconhece como uma “seita”, a qual nomeia como “Lei
do Demo6nio”, cujos seguidores sdo os “iamambuxos”
(yamabushi), ascetas das montanhas.

3 Areligido japonesa e o programa
evangelizatorio jesuita no Japao

O Sumdrio dos erros foi produzido para uso in-
terno dos jesuitas e com o proposito de informar os
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missiondrios em seu trabalho de pregacao. A sistemati-
zacdo e circulagdo de tal conhecimento entre os obrei-
ros era essencial para colocar em pratica o programa
evangelizatorio jesuita para o Japao. Tal programa é
descrito por diversos missionarios em diferentes obras
e décadas. Reproduzo aqui a descricdo de Melchior
Nunes Barreto (1519-1571), provincial da India que,
em 1556, passou por uma breve estadia no Japao:

Y en ello tienen este modo de proceder: que primero les
muestran todos los engaiios del demonio. Y quando tienen
esto bien conocido y entienden que bibian engafiados, y
luego les pruevan que ay Diosy que el alma es inmortal.
Y después que estdn instruidos en estas cosas naturales
les dan conoscimiento de la encarnacién del Hijo de Dios,
y como fue cosa necesaria, y los otros misterios de nuestra
santa fee, y de la Santisima Trinidad. Y luego que creen
los baptizan, teniendo mucha diligencia en conservarlos
(MEDINA, 1995, p. 95-96).

Assim, é possivel reconhecer trés fases bastante
demarcadas: primeiro, a refutacdo das crencas exis-
tentes; segundo, instruc¢do acerca dos preceitos da lei
natural concernentes a Deus e a alma; e, terceiro, en-
sinamento acerca dos mistérios da fé crista. Fica claro,
portanto, que, para levar a cabo o primeiro passo da
evangelizacdo dos japoneses, era necessario que o pre-
gador tivesse um conhecimento consideravel acerca
das doutrinas presentes no Japao e estivesse munido
de argumentos sélidos para refuta-las. O Sumdrio dos
erros fornecia ferramentas tanto para conhecer tais
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doutrinas quanto para refuta-las. Com o passar do
tempo, os jesuitas produziram outras obras com fins
similares. A mais bem acabada delas, e que sobreviveu
a nossos dias, é o catecismo redigido por Alessandro
Valignano (1539-1606), visitador das Indias Orientais,
em sua primeira visita ao Japao, entre 1579 e 1582.

Atualmente, ndo temos acesso ao manuscrito com-
posto por Valignano, apenas a sua versio em latim,
traduzida por Diogo de Mesquita e publicada em Lisboa
em 1586 (VALIGNANO, 1586). O padre vice-provincial
do Japao, Gaspar Coelho (1530-1590), mencionou na
carta anua de 1582 a producado desse catecismo e de
uma traducio ao japonés para servir de instrucio aos ir-
maos japoneses durante a pregacdo®. A versio impressa
em latim, por sua vez, foi levada ao Japao por Valignano
em sua segunda visita, em 1590, e era utilizada dentro
dos seminarios jesuitas. O Catechismus christianae fidei,
in quo veritas nostrae religionis ostenditur, et sectae
iaponeses confutantur é composto de dois livros dividi-
dos em conciones (aulas). No primeiro livro, Valignano
incluiu a refutacdo das “seitas japonesas”, exposicdo dos
ensinamentos da lei natural no que concerne a Deus e
a alma, e os elementos mais basicos do dogma cristao.
No segundo livro estio descritos os dez mandamentos,
os sacramentos da Igreja e o Julgamento Final.

5 “[U]m catecismo que também se tresladou em Japdo para os irmaos ja-
poes serem melhor instruidos nas coisas de nossa santa fé e para com ele
poderem catequizar os que de novo se converterem.” Carta dnua de Gaspar
Coelho, 15 de fevereiro de 1582. In: Archivum Romanum Societatis Iesu
(ARSI), Japonica-Sinica (Jap.Sin.) 45 1], fol. 41v.
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Esta fora do escopo deste artigo uma discussao mais
aprofundada sobre a autoria dessa obra, mas fica claro
que Valignano teve o auxilio de japoneses versados na
doutrina budista para compd-la. Devido a diversidade
dos ensinamentos budistas, Valignano estava ciente da
dificuldade de determinar um dogma ou sistema dou-
trinario comum a todos. Ele traca, contudo, uma base
comum através do “gonjit” (gonjitsu #E3Z), que seria uma
oposicdo entre verdade e aparéncia (verum et apparens)
(VALIGNANO, 1586, f. 4v). O budismo Mahayana (aque-
le dominante no Japdo) de fato trabalha com a ideia de
“meios expedientes” (japonés hében Ji{i, sanscrito upa-
ya), que seria um modo de adaptar a mensagem de Buda
aos seus ouvintes (WILLIAMS, 1989, p. 57). O hoben seria,
para Valignano, uma “aparéncia de verdade”. A partir
dessa ideia, ele propos refutar primeiramente os ensina-
mentos mais rebuscados, voltados a uma audiéncia mais
educada e que corresponderiam a verdadeira doutrina
(jikkyo %?ﬁ(), e, posteriormente, os ensinamentos vol-
tados para uma audiéncia menos educada e que seriam
como uma espécie de doutrina proviséria (gonkyd HE#X).

Ao longo das cinco primeiras aulas, Valignano bus-
cou rebater ambos os ensinamentos, os contrapondo
aos fundamentos do cristianismo, como monoteismo,
separacao entre criador e criatura, existéncia de uma
alma imortal etc. Contudo, o que mais nos interessa
aqui é o fato de que, em sua refutagao, Valignano sis-
tematizou diversas doutrinas e propds uma determi-
nada leitura do budismo como religido — o qual ja
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fora interpretado pelos autores do Sumadrio dos erros
como um termo guarda-chuva (através do termo bu-
poo) agrupador de diferentes crengas. Tal leitura seria
replicada na Europa inicialmente por outros religiosos
e, posteriormente, por fildsofos e antiquarios que ndo
necessariamente buscavam afirmar a superioridade do
cristianismo ou a legitimidade da presenca continua
dos europeus em terras no além-mar (APP, 2012).

4 A reproducao das obras na Europa e a
extrapolacdo da polémica religiosa

Os documentos acima citados — a saber, as cartas
de Xavier, Torres e Fernandez nos primeiros anos da
missdo, o Sumdrio dos erros e o catecismo de Valignano
— largamente circularam na Europa, publicados e tradu-
zidos para diferentes linguas®. Esses materiais serviam
ao proposito de edificacdo religiosa do cristianismo e de
propaganda da Companhia de Jesus no continente euro-
peu. Além de ter sido publicado em Lisboa, o catecismo

6 Ainda no século XVI, uma série de coletidneas de cartas dos missionarios
do Japao foram publicadas (e, por vezes, traduzidas para outras linguas) na
Europa. Algumas dessas coletaneas sdo: Copia de las cartas que los padres y
hermanos de la Compariiia de Jests que andan en al Japon escrivieron... hasta
el passado de LXIII (Coimbra: Jodo de Barreira e Jodo Alvares, 1565); Cartas
que os padres e irmdos da Companhia de Jesus que anddo nos reynos de Japdo
escreverdo aos da mesma Companhia da India e Europa des o anno 1549 ate o
de 66 (Coimbra: Antonio de Maris, 1570); Cartas que los padres y hermanos
de la Compaiiia de Jestis que andan en los reynos de Japén escrivieron...hasta el
de mily quinientos y setenta y uno (Alcala: Juan Ifiiguez de Lequerica, 1575);
Cartas que os padres e irmdos da Companhia de Jesus escreverdo (Evora:
Manuel de Lira, 1598. 2. v.). Sobre tais publicagdes, ver: Rubiés (2012).
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também foi incluido na Bibliotheca selecta (1593, 1603),
obra de Antonio Possevino (1533-1611) (POSSEVINO,
1593, p. 588-663), alcangando entdo um publico pan-
-europeu e tornando-se um manual para geragdes de
estudantes nos colégios do continente (APP, 2012)’. Tal
livro, por sua vez, ainda incluia outras obras que se de-
brugaram sobre os costumes religiosos dos povos da
Asia e América, como a Historia moral y natural de las
Indias, de José de Acosta (1540-1600), e Tianzhu shilu, de
Michele Ruggieri (1543-1607). E dessa maneira que uma
biblioteca recheada de monografias acerca das “religioes
gentilicas” do mundo foi se formando na Europa e que
essas foram paulatinamente tornando-se parte do cenario
intelectual europeu (STROUMSA, 2010).

Com a ampla circulagdo desses trabalhos na Europa,
outros agentes que ndo missionarios e religiosos pas-
sam a fazer largo uso desse conhecimento. Nicola
Gasbarro e Rubiés exploram com maestria como esse
conhecimento acabou por converter-se em instrumen-
tos de “reflexdo libertina e ateia” da filosofia moderna
(GASBARRO, 2014; RUBIES, 2005). No entanto, minha
proposta nio é analisar o uso que filésofos ou antiqua-
rios fizeram de tal conhecimento, mas compreender
a abordagem missiondria as religides dos povos com
quem travavam contato (focando no caso japonés) e
0 que os levou a abrir uma brecha para que o conhe-
cimento que produziam pudesse ser utilizado para

7 Sobre a obra de Possevino e seu impacto na Europa ver: Donnely (1988).
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“rebaixar” o cristianismo ao nivel das religides que
descreviam e criticavam.

Atualmente, historiadores da modernidade tém cla-
reza da centralidade das preocupacdes religiosas para
o desenvolvimento de praticas etnograficas. Contudo,
como Luke Clossey (2008) sabiamente aponta, tratar
missionarios como antropo6logos levou muitos histo-
riadores ao erro ao deixarem de lado em suas analises
questodes concernentes a salvacao e soteriologia. Assim,
é necessario ter em mente o objetivo primordial dos
estudos em questdo promovidos pelos missionarios.
Em uma primeira andlise, fica claro que, no Japao, os
missionarios estudaram o budismo e outras crengas
religiosas com o objetivo de refuta-las. Era, portanto,
um conhecimento que visava a comunicagao efetiva da
mensagem cristd, assim como o desenvolvimento de
uma estratégia missionaria eficaz.

Se aprofundarmos um pouco mais nossa analise,
veremos que, ao formularem uma critica a “religido do
Japao” e tentarem provar a superioridade do cristianis-
mo, os jesuitas acabaram por tragar uma comensurabi-
lidade que posteriormente serviria de base aos estudos
de religido em uma perspectiva comparada. Ao levar a
mensagem crista as populacoes absolutamente alheias a
tradicdo judaico-cristd, os missionarios se deram conta
da necessidade de compatibilizar diferengas e encon-
trar pontos comuns para, a partir deles, desenvolver um
didlogo. Gasbarro (2014) propde analisar as missdes
como relagdes sistematicas entre civilizagdes com uma

Via Atlantica, Sdo Paulo, v. 25, n. 1, pp. 101-126, abr. 2024 118
DOI: 10.11606/v0a.i41.199460



abordagem relacional e comunicativa. Nesse sentido, os
missiondrios ndo estavam meramente em uma missdo
de evangelizacdo, mas precisaram encontrar uma base
para construir um dialogo entre civiliza¢des. Partindo
da premissa crista da unidade do género humano, eles
buscaram “tornar compativel o universalismo teol6gico
com as particularidades sistematicas diferenciais de tudo
aquilo que é antropolégico” (GASBARRO, 2014, p. 191).

Neste esfor¢co de compatibilizagdes, os jesuitas
acabaram por projetar sobre os “novos mundos” (da
perspectiva do missionario que pela primeira vez en-
trava em contato com aquelas popula¢des) um conjunto
de categorias religiosas tomadas da heranca do paga-
nismo antigo e da escolastica medieval (BERNAND;
GRUZINSK]I, 1992). Com tais ferramentas em maos,
o direito natural — e, a partir dele, a religido natural
— serviu como base comum por meio da qual as dife-
rengas seriam tracadas. Assim, a alteridade passou a
ser interpretada sub specie religionis (AGNOLIN, 2013,
p. 242) e areligido foi construida como fen6meno uni-
versal entre as sociedades (BERNABE, 2022).

Foi a partir desse entendimento que os jesuitas
compreenderam o processo de conversao, originando
a necessidade de refutar as “seitas de Japao”. Para os
missiondrios, essas crencas eram expressdo da religido
natural em um contexto no qual a razao natural fora
deturpada e a fé ndo triunfou. A argumenta¢cdo mon-
tada para a refutacio de tais crencas vinha no sentido
de corrigir esse erro e substitui-lo pela lei que, como
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descreve Valignano em seu catecismo, “contém o ver-
dadeiro conhecimento, reveréncia, religido e amor de
Deus”® (VALIGNANO, 1586, f. 50v-51). Essa argumen-
tacdo era montada sob bases racionais, pois a religido
se converteu em um dado universal e racional®. A fé
nao foi excluida como elemento vital da salvacdo, mas
ela s6 aparece no terceiro e ultimo passo do programa
evangelizatorio do Japdo. No catecismo de Valignano,
ela é apresentada somente na sexta aula (de um total
de oito aulas do primeiro livro).

Ao tragarem uma comensurabilidade entre diferen-
tes religides e discutirem-nas sobre uma base racional,
os jesuitas possibilitaram novos tipos de abordagem da
religido, agora transformada em um genus universal,
divisivel em diferentes espécies. Tal movimento foi,
contudo, involuntario e faz parte das consequéncias
imprevistas da estratégia de forte influéncia tomista
montada pelos jesuitas para a evangelizacdo dos ja-
poneses. Rubiés a caracteriza como uma “armadilha
daracionalizacao” (rationalizing trap), tendo em vista
que as polémicas religiosas na Asia acabaram por ser
centrais ao desenvolvimento de uma critica da religido
entre os autores iluministas (RUBIES, 2005).

8 “... continet veri Dei verd notitid, cultt, religionem, et caritatem”.

9 Isso é particularmente real para o Japdo, onde os jesuitas ndo contavam
com uma estrutura colonial para servir-lhes de apoio e se mostraram bas-
tante impressionados com aquilo que entenderam como o carater racional
do japonés. Gruzinski e Bernand (1992), no entanto, demostram como
Bartolomé de las Casas, nesse caso um frade dominicano, trabalhou sob
as mesmas premissas no México.
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Indubitavelmente, os jesuitas ndo buscavam minar
a autoridade do cristianismo nem retirar dos religio-
sos o monopdlio do debate sobre religido. Contudo,
ao promoverem o estudo da religido (entendido como
fendmeno universal, natural e diverso), sua fonte e suas
variadas formas de expressao, e apresentar as diversas
religides como uma corrupc¢ao da verdadeira religiao,
0s missionarios precisaram criar um distanciamento
de suas proprias convicgdes. Por mais que os jesuitas
tenham se esfor¢ado em retratar o cristianismo como
pinaculo da perfei¢do, paulatinamente a perspectiva
relativa parecia cabivel e o cristianismo era visto como
uma religido entre tantas. Como bem coloca Martin
Mulsow, ainda que a distin¢ao entre vera religio e falsa
religio® fosse cuidadosamente mantida, a totalidade do
fendomeno religioso era cada vez mais levada em conta
e passava a ser central (MULSOW, 2005).

5 Conclusao

Ao acompanharem os exploradores europeus em
suas viagens as terras longinquas, os missionarios ca-
tolicos entraram em contato com um mundo exético
e desconhecido. Apesar da assoberbante diversidade
que testemunhavam, eles ndo renunciaram a premissa
cristd de unidade do género humano e universalidade
do cristianismo. No entanto, a proposicdo de que todos

10 Termos empregados por Valignano em seu catecismo.
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os homens sdo cristaos potenciais e de direito pressu-
pOe uma igualdade estrutural, garantida pelo direito
natural (GASBARRO, 2006).

Os jesuitas, principais obreiros da missao japonesa
e herdeiros da filosofia escolastica, utilizaram-se da
lei natural para fundamentar a universalidade do fe-
nomeno religioso nas sociedades humanas e pensar a
conversao dos gentios. Compreendendo conversdo como
uma substituicdo de um erro pela verdade, eles se de-
dicaram aos estudos da “religido do Japdo”, elaborando
diversas obras que ndo apenas descreviam tais crencas,
mas as sistematizavam, criticavam-nas e, visando provar
a superioridade do cristianismo, confrontavam-nas. E
neste sentido que autores como Cristina Pompa (2006,
p- 114) afirmam que os missionarios foram os primeiros
a fazer uma histéria comparada das religides. O cristia-
nismo, a principio, deveria ficar de fora desse estudo
comparado por ndo ser um item em uma classe, mas
o prototipo do que deveria ser religido, a vera religio.
Contudo, os jesuitas ignoraram que a reflexdo acerca
de um objeto, principalmente quando fundamentada
na razao, pressupoe um distanciamento dele. Ao fim, os
proprios missionarios foram responsaveis pela inclusdo
do cristianismo no estudo comparativo. Como Valignano
(1586, f. 3) escreveu no proémio de seu catecismo, seu
objetivo era investigar, com o apoio da razdo e sem
ofensas, qual era a verdadeira e correta norma da vida.
Ele propunha, assim, uma postura isenta, que, por mais
que ndo fosse real, era colocada como ideal.
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E nesse contexto, portanto, que o discurso missio-
nario acerca da alteridade, a principio preocupado
somente com a polémica religiosa e a defesa da fé cris-
td, acabou por alimentar uma curiosidade intelectual
jamais vista na Europa e que extrapolava questdes de
cunho confessional. Trata-se daquilo que Rubiés de-
nominou “antiquarianizacdo da apologética religiosa”
(RUBIES, 2019). Nas maos de autores iluministas, a
religido passou de codigo privilegiado de leitura do
mundo para objeto de estudo cientifico (POMPA, 2006),
uma abordagem que foi se lapidando com o passar do
tempo e sobrevive hoje em areas académicas como
Religious Studies e histéria das religides. Neste artigo,
busquei demonstrar como o objeto religido, entendido
como um dominio racional, foi demarcado por mis-
sionarios durante a primeira modernidade e como, a
partir de tal definicao, foram produzidas incontaveis
descrigdes sobre as diversas formas de religido. Para
isso, utilizei-me do contexto missionario japonés por
se tratar de um exemplo privilegiado para tal analise,
devido, em grande parte, ao programa de evangelizacdo
desenhado pelos jesuitas em atividade no arquipélago.
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