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Os aniversarios servem ao menos para se fazer um balan¢o do cami-
nho percorrido, capturando, em perspectiva, as linhas de forgca que
foram tecendo a trama da vida seja de um ser humano em particular
seja de um grupo social. Como atividade que deixa suas proprias
marcas, a criagao literaria constitui um substrato valioso - no senti-
do “arqueolégico” da palavra - para se conhecer esse percurso. Tais
s&o as premissas que orientam a presente leitura de alguns poemas
de Anchieta, nosso primeiro poeta, por ocasido da préxima come-

moracao do cinquentenario do descobrimento.

As letras como instrumento de colonizacdo

Se é verdade que Anchieta foi o primeiro a fazer poesia na Coldnia, do ponto
de vista da literatura brasileira, que implicaria uma experiéncia historico-literéaria
comprometida com a nova terra, coisa naturalmente ainda sem condi¢des de exis-
téncia, sua producgao poética representa, ndo a criacdo da nossa literatura, como
postularam alguns criticos!, mas o desdobramento do processo de colonizagéo,

o Wilson Martins lembra algumas opinides sobre a poesia de Anchieta: segundo ele, Melo Moraes Filho o julgava “o
genuino criador da literatura nacional”, juizo partilhado pelo Pe. Hélio Abranches Viotti, o prefaciador da edigcéo de
suas poesias, enquanto que para Silvio Romero o jesuita seria um “simples precursor”. Para o préprio autor do estudo,
Anchieta teria realizado “as primeiras tentativas de poesia religiosa verificadas no Brasil e até as primeiras tentati-
vas de poesia”, ressaltando, contudo, que “a poesia lhe serviu de intrumento politico no sentido amplo da palavra,
foi-lhe um meio de conquistar para a sua prépria ideologia os selvagens brasileiros do século XVI” (Histéria da

Inteligéncia Brasileira, I, p. 28 segs).
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um de seus instrumentos, como foram os seus autos e sua gramatica da lingua
tupi, que tinham por objetivo principal a catequese. Alias, esse fundamento retérico
de sua poesia, pelo qual a funcdo de convencimento em relagao a idéias e valores
se sobrepunha aos fatores propriamente estéticos, fazia parte das convencgdes
poéticas desde Platéo, Aristoteles e Horacio.

Na empreitada colonizadora dos portugueses, o poder civil e o poder religio-
so estavam unidos? a ponto de o proprio rei de Portugal na época, D. Jodo Ill,
chamar para si, enquanto encarnacdo do Estado, o propésito de converter os
silvicolas, como diz em carta ao primeiro governador do Brasil, Tomé de Souza: “A
principal causa que me levou a povoar o Brasil foi que a gente do Brasil se conver-
tesse a nossa fé catodlica™, atitude, alias, ja inscrita numa préatica expansionista
mais ampla cuja formulacédo (e validagdo) simbdlica coube a épica camoniana
universalizar, ao prestar homenagem, no inicio dos Lusiadas, as “memorias glori-
osas/ d’aqueles reis que formam dilatando/ a Fé, o Império, e as terras viciosas/ de
Africa e de Asia andaram devastando” (I, 2). Essas referéncias deixam entrever
um principio comum que em verdade valia para todo o processo colonizador, in-
clusive no caso do Brasil.

O testemunho do poeta, evidentemente, é mais sincero, auténtico e comple-
to que o do rei, pois além de ndo escamotear os interesses do Estado, ainda no-
meia e qualifica os contendores: de um lado, o portugués, representante da civili-
zacao crista ocidental, de “memorias gloriosas”; de outro, os africanos e os asiati-
cos, que constituiam as “terras viciosas” cujos espac¢os foram “devastados”. Como
se vé, fé religiosa, ética e politica imperialista ditaram o rumo da atividade coloni-
zadora.

Essas consideracdes ndo vém necessariamente em desmerecimento da pro-
ducdo do piedoso jesuita, pois leva em consideragcdo uma concepcao poética* que
nao era a sua nem a de sua época. Ainda presa aos esquemas medievais, sua poe-
sia presta obediéncia irrestrita aos valores divinos, universais e anti-terrenos, ten-

do por misséao edificar o reino de Deus sobre a terra recém descoberta.

2 Hornaerte mostra que, na verdade, os representantes da Igreja no perido colonial estavam subordinados ao poder real
situado na Metrépole. Ver: Histéria da Igreja no Brasil , 1, p. 180.

3 A.V. Segna, Analise Critica do Catolicismo no Brasil. Perspectiva para uma Pastoral de Libertagéao, p. 15.

4 Este estudo parte da concepcéo de “sistema literario” exposta por Antonio Candido na Formagéao da Literatura
Brasileira, I, 25-6, que implica a existéncia de “um sistema de obras ligadas por denominadores comuns, que permi-
tem reconhecer as notas dominantes duma fase. Estes denominadores séo, além das caracteristicas internas (lingua,
temas, imagens), certos elementos de natureza social e psiquica, embora literariamente organizados, que se manifes-
tam historicamente e fazem da literatura aspecto organico da civilizagéo. Entre eles se distinguem: a existéncia de um
conjunto de produtores literarios, mais ou menos conscientes do seu papel; um conjunto de receptores, formando os
diferentes tipos de publico, sem os quais a obra néo vive; um mecanismo transmissor, (de modo geral, uma linguagem,
traduzida em estilos), que liga uns a outros”, o que levaria a situar a obra de Anchieta na categoria de “manifestagdes

literarias”, que ndo exigiria as condicdes atras apontadas pelo critico.
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Ao estudar seu poema mais conhecido, “DO SANTISSIMO SACRAMEN-
TO”, Leodegario Azevedo Filho mostra como a redondilha maior, com que é feito
0 poema — isto é, versos de 7 silabas ou de medida velha —, era “o metro mais
popular da poesia peninsular do fim da ldade Média®, ao contrario do decassilabo
ou verso de medida nova. Por outro lado, poderiamos dizer também que esta ulti-
ma, ao permitir maior variedade de ritmos, se ajustaria melhor a auto-afirmacao
propria do homem renascentista.

Outros estudiosos apontam também o fato de as raizes de sua poesia passa-
rem ao largo das modificacBes teméaticas e formais que iam sendo introduzidas
em Portugal, a partir da viagem que Sa de Miranda (1481-1558) fez a Itélia e
Espanha (1521), levando para Portugal as novidades poéticas classico-
renascentistas. Ao analisar sua lirica, Alfredo Bosi lembra que “A linguagem de “A
Santa Inés”, “Do Santissimo Sacramento” e “Em Deus, meu Criador” molda-se na
tradicdo medieval espanhola e portuguesa;”. E completa o critico, observando que
suas formas breves e seu despojamento material ndo se coadunavam com o ho-
mem da Renascenca: “em metros breves, da “medida velha” Anchieta traduz a
sua visdo do mundo ainda alheia ao Renascimento e, portanto, arredia em relacdo
aos bens terrenos”®. No mesmo sentido, Wilson Martins diz que “Anchieta é escri-
tor de transicao entre a Idade Média e o Barroco, sem revelar qualquer assimila-
¢ado das técnicas difundidas pelo Renascimento”’. Como se Vé, € esse poeta ainda
pertencente ao contexto do pensamento medieval que ira escrever e exercer sua
atividade evangelizadora na nova terra, cuja descoberta representava a
concretizacado do espirito renascentista.

Como os cronistas (Caminha, Gabriel Soares, Gandavo e outros) eram mo-
vidos pelo projeto de conquista, derivando dai seu modo de ver e entender a nova
terra, os jesuitas procuraram modificar a mentalidade e os habitos dos indigenas,
buscando molda-los, pela persuaséo?, aos seus padrdes de crencas e valores. Na
verdade, tivemos a conjugacéao de dois objetivos antagdnicos, que fizeram dos pri-
meiros anos de colonizagcdo uma tentativa, nem sempre conseguida ou sincera-
mente procurada, de unido medieval-renascentista a distribuir o que era de Deus

s Anchieta, a Idade Média e o Barroco, p. 37.

6 Histéria Concisa da Literatura Brasileira, 1. ed., p. 23.

v Histéria da Inteligéncia Brasileira, I, p. 27.

8 A persuasdo nem sempre dizia respeito ao convencimento através da palavra, mas muitas vezes incluia a violéncia
fisica. Anchieta, em carta a Diego Laynes, em Roma, ao constatar que, motivados por brigas entre os préprios indios,
muitos deles procuravam a protecéo dos jesuitas, conclui que: “Parece-nos que estéo as portas abertas nesta Capita-
nia para a conversao dos gentis, se Deus N. Senhor quisesse conceder que fossem sujeitados e postos em jugo, porque,
para este género de gente nédo ha melhor predicagao que espada e vara de ferro, na qual mais que em nenhuma outra
€ necessario que se cumpra o << compelere intrare >> (S. Leite, Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil, 111, p. 554-
555). Na colonizagédo dos paises hispanicos foi mais nitida a luta entre o método brando, representado especialmente

por Las Casas, e o0 apelo a violéncia, como sustentavam Sepulveda, Oviedo e outros.
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(aalma) e o que era de César (0 corpo, o trabalho e a terra dos indios). O tragico
dessa distribuicdo foi que as partes divididas pertenciam a um mesmo ser huma-
no - o indigena -, cuja voz e opinido nenhum dos consorciados - o colonizador e o
evangelista - procurou ouvir.

Pelo que Anchieta busca transformar as crencas e os habitos dos indigenas,
sua poesia, mais que “brasileira” propriamente dita, significa antes a insercédo do
Brasil na tradicéo crista, evidentemente com muito mais méritos - poéticos e hu-
manos - que a Prosopopéia (1601), de Bento Teixeira Pinto, marco inicial entre
nos da longa influéncia classico-camoniana®. Vejamos alguns elementos dessa
pedagogia transformadora em sua poesia escrita exclusivamente em portugués.

Visibilidade dos elementos da doutrina

Seja pelos conteddos transmitidos seja pelo modo direto e simples de fazé-
lo, a poesia de Anchieta revela néo apenas as origens medievais de seu pensamen-
to e de sua poética, mas também os objetivos da missdo evangelizadora, configu-
rando, ao mesmo tempo, o que lhe parecia ser a natureza de seus ouvintes. Mas,
além desses aspectos, tocando de certo modo a todos eles, nos mostra ainda uma
sensibilidade e compreensdo humanas que muitas vezes contrastam com as ma-
nifestacdes em prosa, mais pragmaticas, do préprio missionario ou de seus com-
panheiros de Companhia.

Como integrantes do processo de colonizacéo, e partindo do pressuposto de
que os habitantes da nova terra viviam em estado de pura natureza, o que, no me-
Ihor dos casos significava serem uma espécie de “tabula rasa”, carentes de crencas,
de valores culturais ou de bons habitos de convivéncia social e, numa perspectiva
mais pessimista, que os nativos tinham apenas “defeitos” e “vicios” que deviam ser
estirpados (principalmente a poligamia, a antropofagia, a supersticédo de seus pa-
jés, o habito de guerrear, em especial contra os portugueses, etc.), 0s jesuitas assu-
miram a missao de integra-los na civilizacdo cristd, ensinando-lhes por todos os
meios as verdades da religido catdélica. Junto com os elementos da doutrina se insi-
nuaram também os valores e os modos de vida do homem civilizado.*®

9 Antdnio Candido, na introdugédo dos Capitulos de Histéria Colonial, de Sérgio Buarque de Holanda, lembra que o
autor, ao estudar o poema de Bento Teixeira, “analisa bem o seu corte renascentista, indicando o sistema de tépicos
e alusGes mitoldgicas que servem para incorporar o Brasil ao quadro consagrador da celebracéo épica.” (p. 15).

10 Contemporaneo do periodo de colonizacéo, e refletindo sobre as opinides que ouvia sobre os povos ditos “barbaros”,
Montaigne consegue ter uma visdo isenta e “moderna”. Diz ele: “... ndo vejo nada de barbaro ou selvagem no que
dizem daqueles povos; e, na verdade, cada qual considera barbaro o que néo se pratica em sua terra. E é natural,
porque s6 podemos julgar da verdade e da razéo de ser das coisas pelo exemplo e pela idéia dos usos e costumes do
pais em que vivemos. Neste a religido é sempre a melhor, a administracdo excelente, e tudo o mais perfeito. (M.

Montaigne, Ensaios, I, 31, p. 105-6.)
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Comparada com os autos, a poesia lirica de Anchieta se encarrega dessa
missdo utilizando exclusivamente os recursos de linguagem?, o que o obriga a
sutilezas expressivas a fim de dar conta ndo somente do carater abstrato das no-
¢Oes religiosas, mas também de seu aspecto ritual, de espetaculo, considerados
componentes necessarios para criar o efeito do real capaz de impressionar as
mentes “simples” dos povos indigenas. Em “DO SANTISSIMO SACRAMENTO?”,
por exemplo, o significado da comunhé&o, de longa histdéria na pratica religiosa, vai
sendo desenvolvido através da variacdo de proposi¢des conceituais e exemplos
retirados seja no universo da experiéncia elementar de todo ser humano (alimen-
tacdo, amor, prazeres, guerra, etc.) ajustados tanto a histéria desse sacramento
enquanto modo de ligagdo entre Deus e 0 homem, mas também a vida concreta
dos nativos. A relagdo simbdlica entre o cristdo e a divindade vai se revelando
através dos dados concretos e variados da experiéncia, embora sob uma ética
predominantemente otimista e prazeirosa. Evidentemente, como conhecedor do
mundo, sabia o0 poeta que 0s prazeres atraem mais que os sofrimentos e os sacri-
ficios. Em sua lirica a visdo agradavel do divino ndo atende apenas ao pressuposto
retdrico que mandava captar a benevoléncia do ouvinte, mas é também o funda-
mento de uma pedagogia que acreditava ter sido o homem criado para viver no
paraiso:

“O que p&o, 6 que comida,
6 que divino manjar

se nos da no santo altar
cada dia!

[-1]

esta divina fogaca

€ manjar de lutadores,
galardao de vencedores
esforcados,

[-1]

deleite de namorados,
que, co’o gosto deste pao,
deixam a deleitacéo
transitoria.

1 Em verdade, mesmo os poemas liricos de Anchieta contém evidentes elementos dramaticos, em especial as formas
dialogais, cujos figurantes chegam a ser indicados, como no poema “QUANDO, NO ESPIRITO SANTO, SE RECE-
BEU UMA RELIQUIA DAS ONZE MIL VIRGENS”.
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E fonte de todo bem,

da qual quem bem se embebeda
nao tenha medo da queda

do pecado.”

Nota-se que as variagdes “pédo, comida, manjar, vianda”, etc. sdo distribuidas
em cada situacdo particular: “divino manjar” (que indica ndo apenas o gosto de
um alimento saboroso, mas sobretudo o prazer do cristdo na pratica do sacra-
mento), “manjar de lutadores” (expressao que, se da perspectiva religiosa, diz
respeito a dura vitdria sobre os pecados, pode aplicar-se ainda tanto a antiga fama
votada as a¢des dos herdis, como aquelas acdes ligadas a defesa da fé, ou, no con-
texto dos povos indigenas, o habito das guerras entre as na¢des inimigas), “delei-
te de namorados” (o prazer do amor), “fonte de todo o bem” (espécie de bebida
libertadora, uma vez que isenta da “queda do pecado”). Enfim, o universo das
solugdes particulares que a generosidade divina tem a oferecer a todos os cris-

tdos, autoriza o poeta a generalizar seu dom de perdoar:

“O que divino bocado,
que tem todos os sabores!
Vinde, pobres pecadores,

a comer!”
As ameacas do mundo

A poesia lirica de Anchieta nos transmite a visdo de um mundo cheio de
perigos e obstaculos no caminho do cristdo. HA momentos em que o idealismo
platbénico, repleto de desconfianca diante da aparéncia das coisas, brota matiza-
do pelo pessimismo, embora ndo seja ainda o pessimismo radical do barroco, pois
o poeta cré firmemente que a obediéncia as leis de Deus é garantia de salvacéo.

Eis algumas dessas manifestacdes:
O tempo

E significativo que o poema “EM DEUS, MEU CRIADOR” possua uma copia
no Instituto Histoérico e Geografico Brasileiro com o titulo “Da Vaidade das Coisas
do Mundo”*2. O confronto entre os dois titulos mostra uma relacdo polarizada

bem ao gosto do pensamento medieval em que bem e mal se alternam sem pontos

12 Conforme nota de M. de L. de Paula Martins as Poesias, p. 377.
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intermediarios, como se existissem em estados puros. InUmeros sdo os perigos do

mundo. O primeiro deles é sua préopria natureza passageira, existéncia

fenomenoldgica, poderiamos dizer, revelada pela agdo avassaladora do tempo:

“N&o h& cousa segura.
Tudo quanto se vé

se vai passando.

A vida néo tem dura.
O bem se vai gastando.
Toda criatura

passa voando.”

Diante dessa caminhada irrecusavel para o nada, s6 resta ao ser humano —
sempre mostrado como muito fraco - a esperanca do encontro com Deus. S6 nele
pode o homem obter a plenitude da vida eterna, que é a verdadeira vida. Em ne-
nhum momento, entretanto, o poeta pde em duvida a oferta divina do apoio salva-
dor. Por outro lado, referidas a relagdo do cristdo com a divindade, as noc¢des de

“bem”, “esperanca”, “gosto”, “amor”, “bem-aventuranca”, etc., indicam néo ape-
nas seres efetivamente reais e atingiveis, mas também coisas que sempre se mani-

festam em seu maior grau:

“Em Deus, meu criador,
estéd todo meu bem

e esperanga,

meu gosto e meu amor

e bem-aventuranca.
Quem serve a tal Senhor

néo faz mudanca.

Contente assim, minha alma,
do doce amor de Deus

toda ferida,

o0 mundo deixa em calma,
buscando a outra vida,

na qual deseja ser

toda absorvida.”

Com tais garantias, ndo sera de estranhar a serena confianca do poeta na
protecao divina. Nesse momento ele esta falando em nome do cristéo, do cristao
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para o qual, esquecido do mundo, da histéria e do préprio corpo, apenas conta a
alma em sua pura espiritualidade, como Dante, que ao penetrar no Paraiso, nos
diz: “...a0 excelso desejo se acercando,/ A mente humana se aprofunda tanto/ Que
a memoria se esvai, lembrar tentando™®.

A morte

Embora presente na experiéncia cotidiana de todos os seres humanos, aidéia
de que o tempo consome tudo é abstrata demais para gente simples como os
indigenas. Desse modo, o poeta procura corporificar essa idéia, mostrando suas
vérias formas de manifestacéo, seus significados e, sobretudo, suas causas e 0s
modos como evita-la. Anchieta dedica um poema ao tema: “COMO VEM GUER-
REIRA!”. Ele inicia o poema com uma espécie de mote em forma de proposicédo
geral que sera desenvolvida nas suas variantes:

“Como vem guerreira
a morte espantosa!
Como vem guerreira

e temerosal”

Situado o tema da morte no campo semantico da guerra, experiéncia por
demais conhecida dos silvicolas, o poeta vai enumerando as armas de que ela se
serve: a doenca (“Suas armas sdo doencga”), a forca (“ninguém pode resistir”), o
imprevisivel (“A uns caca quando comem,/ sem que engulam o bocado”), etc. Con-
cluindo, a figura da morte se divide em duas de acordo com 0s objetos de sua
destruicao: por um lado, o corpo, por outro, a alma:

“A primeira morte mata
0 corpo, com quanto tem.
A segunda, quando vem,
a alma e o corpo rapa.
Co’o inferno se contrata
a morte espantosa.

Como vem guerreira

e temerosa !”’

3 Dante Alighieri, A Divina Comédia, Paraiso, p. 263.
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Em outro poema, entre comico e pedagogico, o poeta desenvolve o mesmo
tema dando-lhe uma dimensdo alegdrica. Trata-se de “O PELOTE
DOMINGUEIRO” onde se conta a historia de um moleiro que tem seu fino casaco
de seda e brocado furtado, passando, em consequéncia, por dura provacédo. O poe-
ma é dividido em duas partes: na primeira, indicada pelo mote “Ja furtaram ao
moleiro/ o pelote domingueiro”, se desenrola todo o drama do moleiro, sua tristeza,
a desconsideracdo a que ficou reduzido, a situagdo de penuria da familia e outros
sofrimentos motivados todos pela vaidade que representara a ostentacao daquele
adorno. Na segunda parte, indicada pelo mote “Ja tornaram ao moleiro/ o pelote
domingueiro”, o casaco é restituido, e se estabelece outro nivel de leitura: como
Adao, o moleiro pecou ao ndo observar as leis divinas; por isso foi castigado. Passa-
dos muitos anos, Jesus (neto de Adao) vem ao mundo para, com seu sacrificio e

desprendimento dos bens materiais, reabrir aos homens as portas do paraiso:

“Por querer ser mais subido,
nao fez conta do pelote.

O seu neto, sem capote,

jaz nas palhas, encolhido,
para ser restituido

ao pobre do moleiro

seu pelote domingueiro.

L[]
O neto, d’além mandado,
vem o furto restaurar.”

Toda esta segunda parte do poema é dedicada a estabelecer relacdes entre a
vinda e o sacrificio de Cristo e 0s prazeres agora nao pecaminosos porque deriva-
dos da reconciliagdo do homem com o Salvador. O “pelote domingueiro”, afinal, &
uma metéafora para indicar a salvagdo, como se vé ao término do poema:

“As mocas ja podem ter
amores de teu pelote,

e vestir-se tal chiote,

se formosas querem ser.

Ja podem todas dizer:

“Viva o neto do moleiro,

que nos deu tal domingueiro!”
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Viva o segundo Adéo,

que ‘Jesus’ por nome tem!
Viva Jesus, nosso bem,
Jesus, nosso capitao!
Hoje, na circunciséo,

se tornou Jesus moleiro

por tornar o domingueiro.”
Os caminhos da salvacéao

Na poesia lirica de Anchieta o sentimento religioso primordial é a obedién-
cia, pela qual o cristdo deve aceitar e cumprir os preceitos divinos transmitidos
pela histdéria da Igreja e por seus ministros. Isso implica, no contexto colonial, a
crenca na natureza elementar dos indigenas, considerados incapazes de um ato
propriamente de fé, para o qual se requer profunda vida religiosa, coisa que, na
opinido dos jesuitas, eles ndo possuiam. Por outro lado, implica uma pedagogia
em que “ensinar” era deter a verdade, ao passo que, “aprender”, seria recebé-la
como uma dadiva, uma gracga de alguém que a possui. Chegavam mesmo a ficar
admirados de que os indios aceitassem tranqgiilamente os seus ensinamentos,
embora acreditassem que, no plano da vontade divina, entre “saber” e “agir” nao
se interporia nenhum obstéaculo:

“Somos fracos caminhantes
mas, para que ndo cansemaos,
vossa doutrina ouviremos,

e correndo mais que dantes,
a bom porto chegaremos.”
(AO P.COSTA)

Nesse sentido, a propria idéia de “amor” é entendida como submissao espiri-
tual, entrega voluntaria e irrestrita, contraparte da negacéo de si proprio. Tal sen-
timento vale tanto para a relagdo entre o homem e a mulher como para a relacédo
entre a alma submissa e Deus. No plano humano, Camdes formulou tal sentimen-
to: “E cuidar que se ganha em se perder/ E querer estar preso por vontade/ E servir
a quem vence, o vencedor/ E ter com quem nos mata, lealdade”**. Mas, se no poeta
renascentista, a auséncia de retribuicdo se apresenta como um paradoxo: “Mas

4 Soneto 79, p. 232.
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como causar pode seu favor/ nos cora¢des humanos amizade,/ se tdo contrario a si
€ o mesmo Amor?”, em Anchieta a doagdo amorosa terad seu modelo no amor divi-
no, Unico em que o ser humano pode depositar suas esperancas: “.../ vossa doutri-
na ouviremos, e correndo mais que dantes,/ a bom porto chegaremos”. Interes-
sante é que, por oposicado tanto a docil confiangca medieval quanto a ilogicidade de
raizes classicas, o artista barroco ira recuperar o antigo compromisso a que amor
obrigava, matizando-o, entretanto, de ressentida e dramatica cobranca do aman-
te/crente, como aparece no conhecido poema de Gregdrio de Matos?®:

“Se uma ovelha perdida e ja cobrada
Gloria tal e prazer tao repentino

Vos deu, como afirmais na sacra histéria

Eu sou, Senhor, a ovelha desgarrada,
Cobrai-a; e ndo queirais, pastor divino,
Perder na vossa ovelha a vossa gléria.”

A simbologia anchietana tem para a submiss&o do cristdo todo um conjun-
to de procedimentos, dos quais o mais elementar talvez seja o recurso a
animalizacdo. E muito comum em seus poemas que a comunidade crista seja sim-
bolizada pelos termos “manada”, “curral”, “gado”, etc., especialmente naqueles
momentos em que se manifestam atos de reveréncia a santos ou a superiores da
companhia, como se pode ver na homenagem ao administrador eclesiastico “AO
P BARTOLOMEU SIMOES PEREIRA™:

“Querido sejais, pastor,
do pastor que, de seu gado
vos fez pastor e prelado
e grande administrador.

Administrador somente
sois agora, mas sejais
bispo santo, que rejais

vosso gado santamente.”

Resta lembrar, nesta breve leitura da lirica de Anchieta, o importante papel
que desempenham em sua pedagogia os testemunhos e exemplos. Se a onipotén-

1 “Pequei, Senhor, mas ndo porque hei pecado”. Gregério de Matos, Obra Completa, I, p. 69.
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cia, abondade e a eternidade divinas sdo o contraponto da fraqueza e efemeridade
dos seres humanos, liminarmente o homem néo tem forgas para, sozinho, fugir
das tentac¢des do mal. Sem a ajuda do sobrenatural e da graca como interferéncias
diretas da divindade no mundo, ou sem o0 apoio dos seus eleitos, isto €, daqueles
que se fazem modelos vivos da fé, o homem comum néo se salvaria. Desse modo, €
passada em revista a histéria de Sdo Mauricio cujo exército foi condenado ao
massacre (em 286 d.C.) por ter se recusado as ordens do Imperador romano
Maximiniano de perseguir os cristdos?e:

“O Mauricio Capitéo,
cuja gloriosa fama
resplandece como flama
que lume, sem dilacéo,
por todas partes derrama,

vossa vida e morte clama,
nossas almas despertando,
para que vivam honrando
a Deus, que tanto nos ama,
sua santa lei guardando.”
(DE SAO MAURICIO)

Nesse diapaséo vai alinhando as a¢gbes exemplares do santo: “perseveran-
¢a” na lei divina, “desinteresse” pelos bens do mundo, “sacrificio” pela fé cristd, o
que autoriza o poeta a invoca-lo como protetor:

“Com tais mortes, merecestes
triunfos mui gloriosos,

e que vossos fortes 0ssos,

que defender ndo quisestes,
sejam defensores nossos.”
(DE SAO MAURICIO)

Mas, além de Sado Mauricio, muitos outros exemplos e baluartes da fé crista
desfilam pela poesia lirica de Anchieta, distribuindo estimulos ao cumprimento
dos preceitos divinos, entre eles, Santa Inés, Santa Ursula, S&o Vital, Sdo Francis-

co, verdadeiros personagens tutelares (épicos/tragicos) a que se acrescentam, como

16 Nota de M. de L. de Paula Martins em José de Anchieta, Poesias, p. 373.
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vimos acima, alguns padres da Companhia. Essa confianca na protecéo divina,
contraparte de um mundo sempre ameacgado pelas forcas do mal, leva Anchieta a
estender a inquietante experiéncia vivida pelo homem da Ildade Média para um
tempo e lugar, isto €, o novo mundo, que, em verdade, e paradoxalmente, repre-
sentava a vitdria do homem renascentista na determinacédo de dominar o cosmo
por suas proéprias forcas e vontade. Tal paradoxo é um fator a mais para o interes-
se que temos hoje em reler a sua poesia.
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