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s autobiografias de Eduardo Mondlane e de Nelson Mandela sio discursos
do/Eu ao espelho repartido da diaspora protestataria moderna, textos mar-
cados por uma estética de resisténcia, produzida na luta contra o etnocen-
trismo colonial. Pela razao apontada, serdo convocados a dialogar entre si, e
em contraponto com a Literatura de Escravos, até Frederick Douglass, bem
como com a linha de lideres politicos que ele inicia e que se estende até
Martin Luther King, Propoe-se como linha tematica de investigagao a ob-
servagao do Nome Humano Individual nas narrativas em apreco, por este se
configurar um elemento de diagnose social e cultural, susceptivel de ilustrar
e problematizar situagdes de centro e de periferia, partindo do pressuposto
teérico de que deter um lugar devidamente localizado na periferia nao ¢é estar
na marginalidade.

O processo de reconstitui¢ao das identidades individual e social, em que
o Nome Humano Individual se tem apresentado como simbolo do descen-
tramento errante a que foi submetido o individuo escravo, contingéncia que
vive na memoria recente e longinqua que o sujeito tem de si proprio, encontra
eco nas autobiografias contemporaneas de Nelson Mandela e de Eduardo
Chivambo Mondlane.

Num abreviado percurso pela literatura afro-americana nos Estados Uni-
dos, no seu inicio, se “Bars Fight”, o unico poema de Lucy Terry (1724-1821),
circulou oralmente durante aproximadamente cem anos antes da sua primeira
publicacdo, em 1855, e é considerado o texto inaugural das letras afro-ame-
ricanas, o poema ‘“An Evening Thought: Salvation by Christ, with Peniten-
tial Cries”, de Jupiter Hammon (1711-1790/1806), com a sua publicacio em
1760, celebrizou o seu autor, considerado o primeiro versificador publicado na
historia da literatura afro-americana. Posteriormente, em 1778, o escritor diti-
ge um poema de 21 quadras aquela que foi considerada a primeira autora afro-
americana de reputac¢ao internacional, “An Address to Miss Phillis Wheatly”.

Apesar de ambos os textos estarem ainda imbuidos de uma moral religiosa
assimilacionista, em que a tonica é “salvacao espiritual”, em vez de “resistén-
cia politica”, o que é certo ¢ que Hammon contribui ja, de alguma forma, para
uma aproximagao da linha de protesto social, ao invocar episodios biblicos,
aturadamente insinuadores da igualdade humana.

Embora os nomes mencionados se destaquem como autores de uma escrita
lirica de intencdo rimatica sistematica, 0s seus escritos assumem, no entanto,
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contornos de texto autobiografico. O Sujeito Poético, autoral, implica-se de
forma identitaria no referente poético, jun¢ao plural que o pronome pessoal
We torna clara, no registo grafado de vivéncias espirituais ou terrenas que,
por serem de indole colectiva, mostram como o individuo se auto-representa
por identificagdo com os outros, o seu grupo humano de pertenca.

No entanto, o primeiro texto autobiografico escrito em prosa é uma nar-
rativa de cativeiro, que surge em 1760, e se intitula Narrative of the Uncommon
Sufferings and Surprizing Deliverance of Briton Hammon.'

Em 1789, The Interesting Narrative of the Life of Olaudah Equiano, or Gustavus
Vassa, the African, Whritten by Himself foi considerado o protétipo autobiogra-
fico de maior éxito durante todo o século XVIII, com a particularidade de
inaugurar uma escrita independente, isto é, menos dirigida por escritores e
editores brancos. Por contraste com a projeccdo internacional que ganhou a
narrativa de Equiano, menciona-se apenas a quase imperceptivel autobiogra-
fia de Venture Smith (17292-1805), publicada em 1798, .4 Narrative of the Life
and Adventures of 1Venture, A Native of Africa. Ambos os autores, oriundos de
reinos africanos situados na costa ocidental, se referem a sua ascendéncia real,
assim como ao corte violento com a sua linhagem dinastica de sucessao.

No que diz respeito ao século XIX, a quantidade de narrativas de escravos
que emerge nesse periodo mostra que esse ¢ um século literariamente fértil,
tendo esse género de relatos de vida continuado a surgir no século XX, quer
na forma canoénica de primeira pessoa, quer em forma de romance na terceira
pessoa, contudo, de indole autobiografica.

Assim, se o nome de William Wells Brown (1814?-1884) é um marco li-
terario importante nas letras do século XIX, as quais também se juntam os
nomes de Josiah Henson e de Henry Bibb, as autobiografias de Harriet Ja-
cobs (1813-1897) e de Frederick Douglass (1818-1895) sio dois marcadores
principais do século em mencao, na autobiografia afro-americana.

A Literatura de Escravos acima referida sdo escritos do Eu que relevam a
impossibilidade de escolha do Nome Humano Individual, a anulagao da sua
descendéncia familiar, bem como do local de nascimento, situagao de aniqui-
lamento em que a tradi¢ao genealdgica africana se foi perdendo ao longo dos

1 Para acesso ao titulo completo deste texto, veja-se LAUTER, Paul (ed.). The Heath Anthology of
American Literature, 4 th. ed., v. 1. Boston, New York: Houghton Mifflin Company, 2002, p. 1.102.
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tempos, e ao escravo lhe foram sendo impostos os diversos Nomes dos seus
senhores, que o registavam como bem de sua perten¢a, comprado, suscepti-
vel de ser leiloado e doado como heranca.

A perda do Eu, revelada na instavel contingéncia a que estava votado o
nome dos escravos, situacao que declara um significado social de inexisténcia,
vem a ser reparada pelo texto autobiografico afro-americano: o Eu grafado
liberta um grito de auto-afirmagao, encorajado pela Modernidade americana,
que elegeu Narciso como seu simbolo preferencial. Assim, a autobiografia
afro-americana veio a consagrar-se como facto cultural da Modernidade — ins-
tituido como tradigao literaria, ¢ uma moderna tradigao que faz a recuperagao
do Eu perdido. Desse modo, a literatura em mengao faz a representacao de
dois momentos que, antagonicamente, se implicam: o periodo da escravatura,
aniquilador do Eu, e o periodo que acarinha e corporiza o espirito da designa-
da Emancipation Proclamation, em que se foi operando o resgate da identidade
perdida, na emergéncia do Eu que, pela palavra escrita, ganhou voz.

A vozde que se fala é a voz que lutou pelo seu reconhecimento, publicamen-
te firmada pela oratéria politica, celebrizada por Frederick Douglass (1818-
1895) e por Martin Luther King Jr. (1929-1968), dois marcos importantes de
uma linha continua de lideres politicos, que integrou Booker T. Washington
(1856-1915), Marcus Garvey, nhuma versao mais extremada do racialismo ne-
gro (1887-1940), e William Edward Burghardt Du Bois (1868-1963).

Essa linha de lideres politicos contemporaneos, tracada nas suas proprias
autobiografias, ¢ um corpus literario em que dialoga a contestagao ideoldgica,
alargando, sem fim, as zonas literarias da didspora politica afro-americana. O
mapa geografico dessa interactiva escrita autobiografica protagoniza a critica
ao ideario colonial moderno, dentro e fora dos Estados Unidos, configurada
no discurso anticolonial, em que o individuo negro deixa de ser “objecto de
discurso” para se afirmar como “sujeito e objecto de discurso”.

Proposta como paradigma da escrita autobiografica afro-americana, a dis-
cursividade irreverente e contestataria dos textos de Eduardo Mondlane e de
Nelson Mandela revela, como pontos de semelhanga, o facto de ter crescido
dentro da tradigao religiosa protestante, bem como de ter sofrido a influéncia
dos mesmos lideres politicos, ou seja, de algumas figuras proeminentes do
Renascimento Negro e, no caso de Eduardo Mondlane, muito especialmente,
do circulo cientifico de Chicago, pélo intelectual africanista.
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Dos mencionados politicos africanos, salienta-se o facto de Eduardo Mon-
dlane, segundo a tese defendida por Silvério Pedro Eugénio Samuel?, ter sido
formado, nos Estados Unidos, dentro da tradicao liberal americana, o que
pode conferir maior pertinéncia ao paradigma estabelecido.

Nas narrativas memorialistas de Mandela e de Mondlane o percurso do
Nome é marcado, de maneira ambivalente, quer pela forga inalteravel da tra-
di¢do, quer pelo poder normalizador da Modernidade, definida como racio-
nal, cientifica, ocidental e, no presente contexto, também colonial. A inter-
dependéncia dessas duas forcas dinamicas, no processo de constru¢ao das
identidades culturais e sociais dos individuos aqui implicados, deve-se, sobre-
tudo, a viagem voluntaria do campo para a cidade, do colmo para o zinco,
da palhota para a barraca, até chegar a telha e ao betao; deve-se ao contacto
dos sujeitos africanos com a vivéncia urbana ocidentalizada, e dominada pelo
colonialismo, verificando-se, em ambas as narrativas, uma construgao genea-
logica complexa, descrita com pormenor, reveladora de uma estrutura linha-
gistica de que o Eu ¢ representante colectivo, e da qual ele se mostra brioso,
ou mesmo glorioso.

Nelson Mandela da inicio a sua autobiografia comegando por afirmar a
importancia do Nome Humano Individual na sociedade tradicional Xhosa, a
nacao da qual é oriundo: “Apart from life, a strong constitution and an abiding
connection to the Thembu royal house, the only thing my father bestowed
upon me at birth was a name, Rolihlahla” (MANDELA, 2002, v. I, p. 3).

No entanto, se Mandela, logo no principio da obra, parte que dedica ao
relato da sua infancia no campo, se refere a importancia do nome Xhosa que
lhe atribuido a nascenca pelo pai, esmiugando o seu significado, ao explicar
seu sentido literal e coloquial, de igual modo ele releva o facto de o nome
inglés Nelson lhe ter sido colocado no primeiro dia de escola, isto ¢, pela
administracdo colonial, concluindo: “My more familiar English or Christian
name was not given to me until my first day of school. But I am getting ahead
of myself” (MANDELA, 2002, v. I, p. 3).

Por outro lado, na narrativa de memérias intitulada Chitlango, filho de chefe, a0
Eu protagonista ¢ transmitida, desde cedo, a importancia do nome que herda
a nascenga, relevancia essa que aparece bem marcada numa das conversas que

2 Veja-se SAMUEL, Silvério Pedro Eugénio, 2003.
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Chitlango tem com a sua mae, em que a elocugdo desta se faz através de um
discurso metaférico, orientado para a acgao fisica do quotidiano doméstico:

— Mama, a escolha do nome tem importancia?

— Chitlango, olha para esta panela de ferro que o teu pai comprou nos brancos.
Tem uma tampa e em cima da tampa, uma pega. Meu filho, um nome, é a pega
em que os deuses agarram para manejar a tampa da nossa vida. Alguns nomes
fazem-lhes medo, outros sorriem-lhes, outros ainda impSem-lhes respeito. A
avo disse-te que o teu nome ¢ querido dos deuses. Um nome querido dos deu-
ses é uma bénc¢ao. (KHAMBANE e CLERC, 1990: 53)

O nome Eduardo Chivambo Mondlane segue um percurso idéntico ao
do nome Nelson Mandela. Os dois sujeitos nomeados, embora detentores
de identidades étnicas diferentes, tém em comum nao sO o facto de as suas
culturas de origem derivarem do grande tronco Bantu, mas também de os
dois individuos terem sido sujeitos a0 mesmo fenémeno de conformizagao
linguistica, pela imposi¢ao de uma lingua de coloniza¢ao, ainda que por dife-
rentes paises colonizadores.

Eduardo Mondlane, apesar da descendéncia directa Zulo dos seus pais,
afirma ser Tsonga: “Eu sou totalmente um Tsonga” (apud MANGHEZI,
2001: 64), sujeito falante da lingua-mae Changane. Nelson Mandela pertence
ao povo Thembu, que faz parte da na¢ao Xhosa, sendo sujeito falante da lin-
gua Xhosa. Mondlane, referindo-se aos diferentes contextos de colonizagao,
Mocambique e a Africa do Sul, a prop6sito da obra Here is the 1eld, de Attilio
Gatti, a qual criticou, por carta, com Janet Mondlane, afirma:

Lembra-te de que eu préprio nao sou cidadio sul-africano. Sou cidadao portu-
gués. No meu pafs nao temos leis de segregacio... Eu farei tudo o que puder para
lutar pelos direitos do meu povo no meu proprio pais, onde ainda temos muito

a fazer para melhorar a sorte da maioria do meu povo, que nao tem educagao.
(apud MANGHEZI, 2001: 64)

Assim, melhor se percebe que a permitida cidadania de Mondlane, tal

como a de Mandela, ao implicar o transito do espaco rural, tradicional, para
o espag¢o urbano, moderno, tivesse que ser assinalada com um nome préprio
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europeu, obrigatério e, na maior parte das vezes, posto fora da possibilidade
de escolha, quer do sujeito nomeado, quer de sua familia.

Nas designadas Provincias Ultramarinas do Estado Portugués, sobretudo
nos meios rurais, era pratica corrente dos funcionarios da Administra¢ao Ci-
vil alterar o nome de nascimento das criangas pertencentes as culturas autode-
tones. No momento do seu registo, para Assento de Nascimento, o nome
colocado no seio da cultura-mie era, normalmente, modificado de forma
aleatoria, por fazer parte de um sistema linguistico estranho ao monolinguis-
mo colonialista. Também acontecia que, a falta de outro, o nome préprio co-
locado aos sujeitos em causa fosse inspirado no nome biblico do eleito Santo
do Dia, sendo sé depois autorizada a permanéncia dos nomes herdados a
nascenc¢a. O primeiro contacto com a nova férmula oficial de identificagao
era feito na escola.

Se a autobiografia de Nelson Mandela confere visibilidade a instituicao
estatal escola, como estrutura impositiva de um saber ditado pela ideologia
de uma minoria dominante, onde o exercicio repressor, conducente a de-
sindividualizacdo, comeca logo por se fazer operar a partir da assimilacao
forcada de um nome, também o texto de Eduardo Mondlane nos mostra, na
discursividade das vozes que representa, a mesma perspectiva castradora de
singularizacao humana operada pela escola.

Em ambos os textos, a escola colonial surge como 6rgao de poder deses-
truturador do nome original do sujeito, ideador do primeiro nome, dentro do
mesmo espirito colonialista que motivou a secundariza¢io do nome de nasci-
mento, processo que traduz uma inser¢ao periferizante da cultura de pertenca
dos sujeitos, a aculturar-se ao sistema silenciador em causa.

As estratégias em questdo, historicamente discriminatorias, tinham como
objectivo conduzir o individuo a perda do seu lugar especifico, a anulagao da
sua diferenca, lancando a confusao mental e iniciando um processo de dis-
rupgao identitaria, desencadeado no Nome, mas em que, progressivamente, o
sujeito se vai confrontando com outros actos de desvalorizagao humana, deli-
berados em funcao da cor da sua pele, anuladores das linguas-mae de Africa,
das suas sociedades, das suas culturas, das suas nagdes, dos seus povos, dos
seus clas familiares, dos seus impérios, da sua histéria.

O texto memorial de Mondlane traz para a clareira luminosa da escrita um
Eu que, a priori, parece perder o seu centro, na ansia de querer apreender e

Via Atlantical2.indd 123 5/12/2008 09:44:01



124 m VIA ATLANTICA N° 12 DEZ/2007

compreender uma nova logica de pensamento, estruturadora da Razao im-
perante que o segrega. Mondlane manifesta vontade de adquirir um outro
conhecimento, o do mundo dos olungos, dos brancos, que pretendem senta-
lo no banco do aprendente submisso, e ao qual sé podera aceder se aceitar os
respectivos preceitos impostos. As condicionantes de acesso ao mundo dos
brancos recordam, em termos simbolicos, a viagem iniciatica antiga — nes-
te caso, a viagem ¢ o transito para a Modernidade Ocidental, e o seu herdi
passara por uma entrada moderna ritualizada, cuja iniciagao se faz através da
ditadura do “novo”’, um novo nome, um cédigo de acesso e de aceita¢ao, nao
reconhecido, no entanto, pela competéncia linguistica do sujeito em causa,
nem pelas suas matrizes culturais, igualmente sem significado dentro do seu
universo sagrado, mas que ele, assimetricamente, deseja compreender.

O ponto de vista acima verbalizado ¢é textualmente dramatizado, de forma
explicita, no didlogo estabelecido entre Chitlango e o seu mestre pastor, Mad-
jerimane, que, apos sua contextualizacdo, se transcrevera. No decorrer do
referido didlogo, Chitlango revela a Madjerimane a enorme vontade de partir
da sua aldeia, em demanda da cultura luzente do branco, do lugar distante,
onde a forma das casas fere a concertada unidade do circulo cosmico’.

Aos olhos do seu educador, Chitlango envereda por um caminho que trai
os principios reguladores da ordem tradicional de entre eles, o que explicita-
mente esta contido na adverténcia seguinte: ““Tens de falar a lingua dos bran-
cos” (KHAMBANE e CLERC, 1990: 102). Se Chitlango concretizar o dese-
jo manifestado, e segundo as regras da tradicao, tera de renunciar ao nome
que, comunitariamente, representa e personifica, o qual tem a obrigacao de
honrar, pois sua mae, desde cedo, lhe incute a responsabilidade de honrar o
nome que herdou: “— Chitlango, honra o nome que tens” (KHAMBANE e
CLERC, 1990: 13).

Chitlango arrisca procedimentos que nao correspondem, de todo, as ex-
pectativas familiares e comunitarias, a0 questionar aspectos da sua propria
cultura, embora o faga, no seu ponto de vista, para melhorar a vida do seu
espaco de pertenga, rebeldia que o coloca no papel de africano que se propde
a qualificar, inovar, modernizar a propria tradi¢ao cultural africana, revelando
um discernimento nao comum ao pensamento dos seus aldedos.

3 Cf. KHAMBANE e CLERC, 1990, p. 43.
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O desejo de implantar novas leis na sua aldeia, mexendo assim na estrutura
de um passado imodificavel, comega ja por ser indiciador de um processo
de transformagao pessoal, vital, que compromete o lugar herdado de chefe
tradicional, lideranca destinada, que converte em lideranca escolhida, ou seja,
o chefe tradicional caminha na direc¢ao do futuro lider politico nacional,
experiéncia fundamental que foi tomando forma, e cresceu, dentro da sua
vivéncia directa do divino, nas missoes protestantes onde sempre estudou,
em Mocambique, na Africa do Sul e nos Estados Unidos.

Chitlango ficou impressionado com a comunidade dos pastores em Niaran-
gole, com a forma dura como foi recebido e iniciado nas suas leis, com o facto
de haver fome e, segundo a tradi¢do, s6 as mulheres poderem trabalhar nos
campos, enquanto aos homens competia, estritamente, o manejo das armas.*
Vai-se sentindo perplexo com o que vai descobrindo, um mundo de regras
cruéis e generosas, heroicas e cobardes, comegando, assim, a sua primeira in-
dagacio existencial, em que o Eu se pergunta em que mundo vive, e “Como
conciliar estes contrarios?”” (KHAMBANE e CLERC, 1990: 101). Chitlango
contraria o conformismo de Madjerimane, declarando-lhe: “— Pois bem Madje-
rimane! Eu vou compreender [o mundo dos brancos] e ao mesmo tempo con-
tinuar a ser um verdadeiro Africano” (KHAMBANE e CLERC, 1990: 102).

Eduardo Mondlane mostra que, apesar da sua assumida identidade Tson-
ga, da identificacdo sentida com a sua gente, a consciéncia de que era preciso
mudar foi germinando, em si, desde entao, motivando a reorientagdao do seu
protagonismo, que envolveu a renuncia a tranquilidade fundamentada no ha-
bito, levando-o, em consequéncia, mais longe, quando decidiu lutar com as
imposi¢oes colonialistas, tendo-se submetido para poder conhecer e, poste-
riormente, regressar a casa, para libertar e modernizar o seu pais.

Chivambo nao se conforma com a alienante convic¢io de Madjerimane,
“— O que ¢ que queres Mudar Chilango? N6s somos pretos. Vivemos como
pretos, com as nossas regras...”’, e sem trair a sua cultura, manifesta o desejo
de partir, sem, contudo, deixar de ser ““[...] um verdadeiro africano” (IKHAM-
BANE e CLERC, 1990: 102). A sua posi¢ao nao ¢ compreendida pelo mes-
tre que o inicia na arte da pastagem, pelo que Madjerimane lhe responde
evasivamente: “[...]— Basta Chitlango. Vai a escola. Pée um chapéu e uma

4 Cf. KHAMBANE e CLERC, 1990, cap. XI1I.
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camisa, sapatos e umas calcas. Ficaras bonito e vais-te chamar Delfim ou Ma-
omede, como os molungos, como os brancos. Passe bem, Maomed Delfim!”
(KHAMBANE e CLERC, 1990: 103).

Assim, a instituicao escola, dentro do contexto colonialista em foco, reve-
la ser o primeiro elemento perturbador do inicial mundo de referéncias de
ambos os autores, desordem identitaria que fica assinalada com o primeiro
nome, Nelson e Eduardo, simbolos de uma etapa, primeiro obstaculo a trans-
port, no longo e arduo percurso dos herdis em causa, ¢ a que Nelson Mandela
chamou Long Walk to Freedon.

Por contraste com a condi¢ao a que o nome individual foi sujeito nas Nar-
rativas de Escravos Afro-americanas, em que este nunca mostrou constituir-
se voz presente de um passado ancestral, nos dois textos autobiograficos
africanos, a constituicio dos nomes Eduardo Chivambo Mondlane e Nelson
Mandela revela, na coexisténcia do primeiro nome ocidental com o(s) nome(s)
africano(s) tradicional(is), a forte evidéncia da palavra escrita, que nao so se
constitui vestigio historico de dominio colonial, tal como o nome do escravo,
mas também se apresenta como superficie visivel, que anuncia uma profunda
raiz historica, escondida, mas que foi escapando a vigilancia da Modernidade
Ocidental, marcando a sua escrita, ainda que de forma subalternizada.

A composi¢ao mista desses nomes podera configurar-se como simbolo
de um cruzamento cultural e civilizacional assimétrico, entre Modernidade
Ocidental e Tradi¢ao Africana, em que a lingua do colonizador inscreve, no
sistema semiolégico da sua escrita, um outro sistema linguistico de vivéncia
oral, a lingua do colonizado, que embora tolerada, vive, nao obstante, em si-
tuacao de subordinacao, pela prioridade concedida ao nome colonial, perante
o qual os nomes africanos foram periferizados.

O raciocinio acima verbalizado parece ser confirmado pela seguinte asse-
veragao de Nelson Mandela: “Africans of my generation — and even today
— generally have both a Western and an African name. Whites were either
unable or unwilling to pronounce an African name, and considered it uncivi-
lized to have one” (MANDELA, 2002, v. I, p. 19).

Da mesma forma, fica igualmente esclarecida a razao pela qual foi afastado
o seu nome Xhosa de nascenga, Rolihlahla, que em Xhosa, no seu sentido
literal, significa “arrancar o ramo de uma arvore”, e no seu sentido coloquial

significa “o que causa problemas” (MANDELA, 2002, v. I, p. 3), embora o
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nome africano de familia, Mandela, herdado do avé®, tenha sobrevivido até
aos dias de hoje, assim como, em circunstancias especiais, o epiteto respeito-
so de Madiba, nome do seu cla®.

No texto autobiografico de Eduardo Mondlane, no prefacio da obra, o
Dr. Pascoal Mocumbi esclarece que também o nome Tsonga de nascenca,
Chivambo, foi substituido por Chitlangou, precisamente “[...] para evitar a
repressao colonial [...]”7 (KHAMBANE e CLERC, 1990: 3), variagao ono-
mastica que pretende iludir a vigilancia do poder vigente.

Chivambo herdou um nome de alta linhagem; seu pai era regente do cla
Khambane, representante de uma linha nobre de ascendéncia, da qual sua mae
o foi conscientizando: “— Os teus antepassados foram tao grandes senhores que
reuniram e comandaram os exércitos contra o invasor Zulu, ha dezenas e deze-
nas de anos” (KHAMBANE e CLERC, 1990: 14). O nome herdado a nascenga
invoca o ultimo predecessor mais afamado do seu ramo familiar, Chitlango-o-
Velho, assim como outros ramos geneal6gicos nos quais entronca, pelo que sua
mae faz questdao de lhe revelar, discriminadamente, a sua ilustre nomeada: “O
ultimo grande senhor do pafs, amado e respeitado — se bem que submetido aos
brancos — foi Chitlango-o-Velho, que governou muito, muito tempo. Ele veio
a seguir a seu pal, Psarithio, filho de Mitambuti, filho de Chipeniane, filho de
Khambane, filho de Ndzovo” (KHAMBANE e CLERC, 1990: 14).

A sucessao de nomes acima transcrita transporta até ao presente narrativo
uma memoria longinqua, que marcou o nome completo dos sujeitos em cau-
sa. A tradigao revela aqui sobreviver sob a forma de chamamento da ancestra-
lidade, de entidades espirituais, os grandes antepassados sepultados na orla da
floresta sagrada. O universo sagrado de transmissao divina de que o sucessor
africano acredita ser personificagao, representagao do seu poder e conheci-
mento, rege-se por uma espécie de encarnacao, de possessao linhageira, a
imortalidade desejada e contida na adverténcia verbal da mae a Chitlango:

— E preciso que te lembres muito bem dos nomes de todos estes grandes che-

fes, porque eles vivem conosco. |...]

5 Mandela, filho mais novo da Casa Ixhiba (cf. Mandela, 2002, v. I, p. 5-7).
6 Madiba era o nome de um chefe Tembu que no século XVIII reinou no Transkei, tendo dado o
nome a um cla, ao qual pertence Mandela (cf. Mandela, 2002, v. I, p. 5).
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— Quando um chefe morre e se enterrou o seu cadaver, ele mesmo vai para a
“Grande assembleia dos chefes mortos”.
(KHAMBANE e CLERC, 1990: 14)

A Grande Assembleia dos Chefes Mortos que se reune a sombra de uma
arvore, deuses a quem todos os membros da aldeia tém de render culto e
prestar contas de todos os acontecimentos importantes das suas vidas, por
intermédio de um sacerdote, veiculo entre os homens e o divino, e vice-versa,
a quem o pai de Chitlango comunicou o nascimento do seu filho, ao qual, por
regozijo dos deuses, foi posto, sem equivoco, o nome de Chivambo.

Assim, Chivambo adquire o nome de um dos deuses do cla Khambane, um
dos clas que, nas suas palavras, “[...] continua a viver e a distinguir-se |[...]”
(KHAMBANE e CLERC, 1990: 30), sendo eleito mhamba, “|...] a pessoa que
ira estabelecer um lago entre os deuses-antepassados e o cla” (KHAMBANE
e CLERC, 1990: 31), assumindo, convictamente, a sua identidade Khambane,
logo na sua infancia, durante a cerimoénia festiva do seu cla, na capital mistica
dos Khambane, a orla da floresta sagrada, quando profere: “Sou um Kham-
bane. Sou o grande Chitlango dos Khambane. Todo o cla vive em mim. Eu
encarno-o” (KHAMBANE e CLERC, 1990: 23).

No entanto, a transi¢ao desse mundo tradicional africano para a progressi-
va vivencia da moderna civilizagao ocidental implica, em Eduardo Mondlane,
uma outra identidade, erigida dentro das varias missoes religiosas e universi-
dades, que o acolheram e onde se formou, reconhecendo-se, na multiplici-
dade de experiéncias e saberes vividos, como um ser culturalmente mestigo:
“[...] Penso que foi o que me aconteceu, tal como a milhares de outros afti-
canos. Adquiri uma compreensao suficiente da cultura ocidental para poder
ser considerado um ocidental, E, no entanto, continuo a ser essencialmente
africano. Ndo quero dizer que vou viver uma vida africana como viveram os
meus pais, isso seria impossivel. Mas o que sou agora é uma nova contribui-
¢ao que ¢ desejavel para o tempo em que vivo” (MONDLANE apud MAN-
GHEZI, 2001: 77).

Eduardo Mondlane comegou por estudar numa escola oficial em Mogam-
bique, dirigida pela igreja catdlica, mas o seu descontentamento fé-lo mudar
para a escola da Missao Suica, na aldeia de Mausse. Mais tarde, transitou
para Lourenco Marques, onde continuou a estudar e a trabalhar na mesma
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missdao, em que o missionario-chefe, André-Daniel Clerc, encorajador da sua
autobiografia, assumiu o papel de seu pai adoptivo e guia fundamental, na
continuag¢ao da sua educag¢ao. Desde entao, o seu percurso passa pela Escola
Metodista Americana, em Cambine, Inhambane; pela Escola Secundaria da
Missao Suica, Lemana, situada no Transval Norte, e pela Universidade de
Witwatersrand, em particular, ambas na Affica do Sul, salientando-se, ainda,
o seu trajecto académico nos Estados Unidos, Oberlin College e Northwes-
tern University. Esta ultima, uma universidade metodista, famosa pelos seus
africanistas, onde Mondlane contactou de perto com o africanista Kimball-
Young e onde foi aluno de Melville ]. Herskovits (1895-1963), o antropdlogo
fundador do primeiro programa universitario em Estudos Africanos, o qual
foi considerado o pai do americanismo negro. Na altura, a Universidade do
Noroeste constituia-se como satélite do centro cientifico e ideologico de Chi-
cago, onde se concentrou a intelectualidade multiétnica metodista que mar-
cou a Modernidade Americana em particular, mas também todo o mundo.

Se a identidade ocidental de Eduardo Mondlane ficou assinalada no nome
Eduardo, a sua identificacio com Africa permaneceu inscrita no sobrenome
Mondlane, que o reverendo Macavi enalteceu. Nos anos 1960, de regresso ao
seu pafs, ap6s onze anos fora, Mondlane ¢ recebido na igreja de Chamanculo,
onde o reverendo Gabriel Macavi proferiu as boas-vindas ao Senhor Doutor
Eduardo Chivambo Mondlane, doutorado nos Estados Unidos e, na altura,
com fungoes assumidas de lider politico, ao servico da ONU.

O poema épico proferido pelo senhor Macavi eleva Eduardo Mondlane ao
lugar de herdi nacional, comegando por exaltar a sua proveniéncia genealogica
que, embora enraizada numa procedéncia menos relevada, a de Mondlane, ali
entronca, conferindo, no entanto, maior énfase a Mbingwana de Kambane'.

Desse modo, o transito vivencial que Eduardo Mondlane escolheu percor-
rer entre varias culturas veio projectar universalmente o sobrenome Mon-
dlane, adoptado como nome de familia, extensivo a sua esposa, na altura, de
naturalidade americana, e filhos.

Eduardo Mondlane, quer em termos de seu suporte religioso, enquanto
experiéncia fundamental do individuo que assume uma consciéncia messi-
anica, quer em termos politicos, na pratica de acgdes intervencionistas de

7 Cf. MANGHEZI, 2001: 191-192.
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libertagio dos povos oprimidos em Africa®, veio a constituir-se, igualmente,
em um potencial lider nacional, cujos objectivos de luta mantiveram alguns
pontos de contacto com os propositos que guiaram os chefes carismaticos
afro-americanos: a institucionaliza¢ao de uma nova ordem, disruptora da 16-
gica colonial.

Nesta afinidade discursiva bebe o fundamento de conferir visibilidade aos
didlogos que se geraram entre as duas zonas literarias, a afro-americana e a
africana, argumento que justifica a escolha das autobiografias de Nelson Man-
dela e de Eduardo Chivambo Mondlane, ambos lideres politicos, paradigmas
da linha afro-americana, em cujas escritas o Eu é plural e eminentemente
ideolégico, pontos de convergéncia comunitaria, representantes reconheci-
dos pelos seus povos, que neles acreditaram como gestores fidedignos de um
projecto comum, um projecto nacional de transformagao social e politica.

As vozes que aqui se falam, em acto ilocutério do Eu, dimanam de um “to-
pos guerreiro™, que profere da margem para o centro, em rejei¢ao das franjas
da marginalidade. Por conseguinte, sio textos que parecem falar a mesma
lingua, uma diaspora discursiva que dialoga znfer-textos.

A luz da aplicagao teorica dos conceitos de centro e de periferia, feita por
Anthony Smith, vale dizer que o Eu afro-americano, subordinado as etnias
dominantes do estado colonial euro-americano, insiste em falar da periferia
para o centro, onde se fizeram ouvir os lideres que afirmaram falar em seu
nome. O Eu colectivo de Mondlane e o de Mandela efectivaram uma viagem
dos seus centros étnicos, Changane e Xhosa, em direc¢ao a outros centros
intelectuais e politicos, também governados pelas etnias nucleares dos esta-
dos coloniais. As trés situacoes ilocutorias do Eu mostram recusar o estatuto
de minorias sociais colonizadas, tendo lutado pela sua diferenciagao cultural
e nacional, contra a prepoténcia dos estados coloniais. Os grupos humanos
aqui implicados partem de situagoes periféricas dessemelhantes, encontrando,
ndo obstante, afinidades no repudio que fazem do estatuto de marginalidade
a que foram remetidos.

8 Tais como as que desenvolveu na ONU, onde apresentou um manifesto politico em que se 1é: “[...]
Primeiro que tudo, nés nao estamos interessados em fazer parte de Portugal” (cf. SAMUEL, 2003: 259).
9 Utiliza-se a expressido de Roland Barthes (BARTHES, 1980: 68).
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