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THE EDUCATIONAL VISION OF THE PHILOSOPHER XUN:
A COMMENTED TRANSLATION OF XUN ZI'S FIRST CHAPTER

RESUMO

NoNo presente texto buscamos investigar um importante autor na formacao da
Escola dos Eruditos, também conhecida como Confucionismo. Trata-se da obra
Xunzi B, do autor homonimo que aportuguesamos como “filésofo Xun” (310-
211 AEC). Buscamos responder qual é o papel do Aprender na obra do filésofo
Xun, ou seja, qual ¢ seria a sua visao educacional. Isso se destaca ndo apenas
pela sua importancia dele na tradi¢dao confuciana — que influenciou grande parte
da humanidade, especialmente na Asia —, como também por ele contribuir para
a compreensao de boa parte do pensamento chinés antigo em geral, fornecendo
ideias sobre educacao que podem ser relevantes a todos os interessados(as) nesse
tema. Nosso objeto de estudo ¢ o primeiro capitulo da obra do fil6sofo Xun,
chamado de “Quan Xue” #1Z2, o qual podemos traduzir para o portugués como
“Persuadir a Aprender”. O objetivo ¢ analisar a visao educacional desse autor
em seus proprios termos e a luz dos nossos comentarios. Para isso, nosso método
foi traduzir o texto original a partir dos principios de fidelidade (xin {5) ao
original, inteligibilidade (da 3¥) segundo as normas linguisticas e da elegancia (ya
H) da escrita, seguido de comentérios nossos. Nestes tltimos, usamos tanto de
um ponto de vista tradicional (método confuciano de explicar cada paragrafo)
quanto de recentes obras académicas sobre o tema. Em conclusao, mostramos
que o Aprender para o filésofo Xun ¢ o fundamento para a plena realizacao
humana em termos cognitivos, morais e socioemocionais, dentro dos parametros

confucianos da busca por ser alguém Sabio.

ABSTRACT

In this article we investigate an important author, Xunzi & F, who participated
in the School of Scholars of Scholars, also known as Confucianism. The works
were written by the homonymous author, which is also called “master Xun”
or “philosopher Xun” (310-211 BCE), in English. Here, We seck the role of
“Learning” in Xunzi’s works. That is: what is his educational vision? This is
relevant not only because of its importance in the Confucian tradition — that
influenced a large part of humanity, especially in Asia —, but also because it
contributes to the understanding of much of the ancient Chinese thought in
general, providing ideas about education that can be relevant to everyone, who is
interested in this topic. Our study object is the first chapter of Master Xun’s work,
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called “An Exhortation to Learning” (Quan Xue )2#). The aim is to show this
author’s educational vision on his own terms, highlighted by our comments. For
this, our translation method of the original text was based on the principles of
fidelity by the principles of fidelity (xin {5), intelligibility (da #) and the elegance
(va F) of writing, each passage followed by our comments. In the latter, we used
not only a traditional point of view (Confucian explanation of each paragraph),
but also recent academic works on the subject. In conclusion, we showed that
“Learning” for master Xun is the foundation of all human achievement in
terms of self-recognition, moral sense, and social emotions within the Confucian
pursuit of becoming a Wise person.
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INTRODUGAD

Xun Kuang &7 viveu provavelmente entre 310 e 211 Antes da Era
Comum (AEC), durante a Dinastia Zhou [& (1046-256), mais exatamente no
final do periodo dos Estados Combatentes (403-221 AEC), tempo de caos social
e efervescéncia de pensadores na China antiga (KNOBLOCK, 1988). Também
chamado de Xun Qing & 0E (Ministro Xun) ¢ mais conhecido como Xunz: %_?r,
mesmo nome da obra que lhe ¢ atribuida. Como Xun era seu nome de familia, e
2 significa “mestre” ou “filésofo” na antiguidade chinesa, entao preferimos nos
referir a ele como “mestre” ou “filésofo Xun”, por ser mais pronunciavel para
brasileiros(as). Por sua argumentagao em defesa da “Escola dos Eruditos” (Rujia
&2, Confucionismo) mestre Xun é considerado o seu terceiro maior filésofo,
depois do préprio Conficio (Kongzi ¥LF) e de Méncio (Mengzi Za5). Além disso,
¢ o primeiro confuciano com escrita sistematica, ou seja, que define conceitos,
apresenta uma sequéncia formal com inicio desenvolvimento e fim, e claramente
defende argumentos (CHENG, 2014; GOLDIN, 2008; HUTTON, 2016).

Além da sua relevancia historica, temos ainda outras justificativas para
estudar o fil6sofo Xun. Primeiro, ele ¢ de fundamental importancia para com-
preender o pensamento da escola confuciana, que foi central nos tltimos 2200
anos na cultura chinesa e em boa parte do leste asiatico. Segundo, pelo fato
dele ter se confrontado com os principais pensadores da antiguidade chinesa,
apontando o que acreditava ser necessario corrigir ou elogiar em quase todas as
filosofias de sua época — o que pode ser notado na leitura integral da sua obra.
Sua importancia também pode ser evidenciada por ele ser abordado em todas as
introdugoes de filosofia chinesa traduzidas para o portugués (KALTENMARK,
1981; GRANET, 1997; CHENG, 2008; LAY, 2009; VAN NORDEN, 2018;
WU, 2018).

A presente traducao concentrou-se no primeiro dos 32 capitulos da obra
do filésofo Xun, que ja comega abordando a questdo do Aprender (xueZ2), tal
como o encontramos nos Analectos de Conficio (2012). Sendo assim, qual ¢ o
papel do Aprender na obra do filésofo Xun? A escolha de estudar esse primei-
ro capitulo tem como intuito compreender o ponto de partida desse autor. Ao
mesmo tempo, a educagdo confuciana ¢ um tema que ja conta com algumas
publicagdes académicas importantes no Brasil (as quais destacamos: HO, 1999;
2006; e BUENO 2011b), mas ainda nao contava com uma contribui¢cao mais
detalhada desde a perspectiva do filésofo Xun.

Nosso objetivo é apresentar a visao educacional desse autor em seus pro-
prios termos e a luz dos nossos comentarios. Temos como fonte primaria o texto
original em chinés antigo, disponibilizado no website Chinese Text Project (STUR-
GEON, 2006). Em nosso método de trabalho traduzimos cada caractere para o
portugueés, que era explicado por Peter Li, e depois Matheus Costa os organizava
de uma maneira compreensiva. Por fim, ambos checavamos o resultado de cada
frase traduzida dentro dos principios de “fidelidade” (xin {§) ao original, “inteli-
gibilidade” (da ¥) segundo as normas linguisticas dos leitores, e da “elegancia”
(ya H) da escrita (ZHONG, 2003; LIU, 2006; ABI-S MARA, 2012). Contamos
também com apoio de dicionarios (portugués-chinés, inglés-chinés e dicionarios
de lingua chinesa) e, sempre que necessario, de tradugdes em inglés para revisao
final (ver referéncias). Para especialistas ou interessados que queiram conhecer a
pronuncia dos caracteres chineses, inserimos também a translitera¢ao no forma-
to hanyu pinyin FEFEHHE, mas usando caracteres tradicionais.

Realizamos nossos comentarios a partir de uma perspectiva académica
que preza pela leitura de publicacdes em revistas, livros e teses que passaram
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pela “revisdao por pares cegos” — método em que autores e revisores nao tem
acesso aos nomes uns dos outros, de maneira que a revisao seja a mais técnica,
honesta e impessoal possivel. Ao mesmo tempo nos fundamentamos no estudo
da literatura filoséfica chinesa em suas proprias fontes, com destaque para o uso
do método tradicional de comentarios por “paragrafos e frases” (zhangiu Ea)).
Quando comentamos temos como critérios: (1) etimologia dos termos, como
aquele trecho se insere nos debates confucianos, e (3) possiveis extrapolacdes do
pensamento do autor que sejam aplicaveis ao nosso contexto. Por fim, um aviso
técnico sobre a traducao: sempre que sentimos necessidade, adicionamos entre
parénteses “( )” um termo original em chinés, bem como colocamos entre col-
chetes “[ ]” termos nossos que nao aparecem no original e que complementam
a compreensao do leitor brasileiro.

TRADUGAQ COMENTADA
Xinz %%, capitulo 1: Quan Xué E}]%, “Persuadir a Aprender”.

L1 ZFH : BRAILE -

1.1 Janzi yue: Xué bi kéyi yi.

B~ INZHEE - MBHRE 5 K~ KBz » MERTK -

Qing, qui zhi yi ldn, ér qing yi lan; bing, shui wéi zhi, ér han yi shud.
AEDHE - BUSE - HiPHR > #HERR - MERE > BEZRT

M zhi zhong shéng, rou yiwér lin, qi qii zhong gut, sut you gdo bao, bu fu ting zhé; réu shi

zht rdn yé.

WARMEHE - EHMEAF > EFB2EMBEZ2E8¥C - MIEAMITES

R e

Gu mal shou shéng zé zhi, jin jul li zé I, jiinzi boxué ér i can shéng hit jt, z¢ zhiming ér xing
wilguo yi.

O Educado (funzi B =) disse: o Aprendizado ndo pode parar:

O corante azul vem da planta indigo, mas é mars azul que o indigo; O gelo ¢ feito de dgua, mas
¢ mais frio que a dgua. Um pedago de madeira reto como uma linha de prumo pode, por mew de
vapor, dobrar-se na_forma de um aro de roda; desse modo, sua curvatura estard de acordo com
o compasso. No entanto, mesmo que segja permitido secar ao sol, a madeira ndo retornard a sua
retiddo anterior; pois o processo de vaporizagdo afetou essa mudanga. Assim, a madeira que for
marcada com a linha de prumo ficard reta e o metal polido na pedra ficard afiado.

Quando os Educados aprendem, revisam para st mesmos diariamente trés [questoes], para que
seu conhecimento seja esclarecido e suas ages sejam sem excessos.

Comentarios (1.1): A obra do fil6sofo Xun ja comeca abordando a questao
da educagao. Ele fez assim porque acredita que a sociedade humana ¢ formada
por pessoas, € essas pessoas precisam ser educadas, capacitadas, e moralmente
desenvolvidas: ideal que a Escola dos Eruditos ou “Confucionistas” (rujia ffE2%)
chamam de “Educados” (junzi B=). A etimologia do termo na antiguidade
chinesa vem de “senhor” ou “governante” (jun &), e o segundo termo (i F) tem
o significado de “mestre”, “filésofo” ou, ainda, de “filho”, o que faz com que
alguns o traduzam como “principe”. Nao ha traducdo satisfatoriamente equi-
valente, mas a palavra em portugués “Educado” tem certa proximidade com os
significados contidos em junzi B < nos textos confucianos, isto ¢, ter educagio,
ser alguém socialmente superior e moralmente capaz. A tradigdo confuciana
ressignificou o termo junzi, que originalmente significava alguém nobre — seja
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da nobreza ou do governo —, e que depois passou a significar alguém que se
tornou moralmente nobre, altamente maduro e realizado.

Mas por qual motivo seria necessario educar as pessoas? Para o fil6sofo
Xun, o ser humano teria uma tendéncia egoista, no sentido de que buscaria
lucros ou beneficios para si mesmo, ainda que para isso precise prejudicar os
outros. Entdo, para ele, o ser humano tem um cardter natural “mau” (xing e '|_¢._,EE,’:\)
“Mau” esta entre aspas propositalmente, pois nesse contexto “mau” significa
ser egoista, ja que contrapde a perspectiva confuciana de que o ser humano
deve servir a sua comunidade, mais precisamente a sua familia e ao governo
(CHONG, 2008; BUENO, 2011a, 2011b). Mas esse nao ¢ o seu foco, e sim um
meio para explicar porque é necessario Aprender (xue ), com “A’ maitsculo,
pois trata-se do motor inicial de um projeto de humanizacao de toda a socieda-
de.

E como o ser humano poderia tornar-se Educado? Como tornar-se mo-
ralmente melhor? Através da educagao, que aqui é entendida como um processo
de transformacao, de refinamento ou de remodelacdo de si mesmo na dire¢ao do
seu maximo potencial. E nesse sentido que o filésofo Xun utiliza-se de exemplos
materiais, comecando com o fato de a vida ter toda uma diversidade de reali-
dades fisicas a serem descobertas: cores, plantas, agua, gelo, frio, vapor, dureza,
moleza etc. Sua énfase, porém, esta justamente nos exemplos dados, da madeira
dura e reta transformada em mole e circular, e no metal que antes era bruto e
torna-se afiado — ou seja, no processo artificial de transformacao dos materiais.

Observamos que desde o inicio o autor deixa clara sua filiacao a escola
de Confiicio (2012), que na obra “Analectos” (Lunyu &@75) comega com essa pre-
ocupacgao fundamental. As “trés questdes” que ele cita na tltima frase sao uma
mencao aos trés pontos do mestre Zeng (Jengzi =) presentes nos Analectos
1.4 (CONFUCIO, 2012: 8). Os trés pontos sdo: ser leal (zhong ) nas relacdes
sociais, ser confidvel (xin {§) com seus amigos e praticar (v 3) o que foi ensinado
pelos professores.

Entdo, para a Escola dos Eruditos, o Aprender ocorre nao apenas no
momento do estudo formal, mas deve ser realizado constantemente até vocé
se tornar moralmente mais nobre. Assim, se todos buscarem essa mesma meta,
estes eruditos acreditam que a consequéncia seria uma sociedade ideal, e até o
ponto de todo o mundo tornar-se unido numa “Grande Harmonia” (Datong X
[@) — nogio que em chinés moderno vem sendo usada também como o equiva-
lente de “utopia”. Esse ideal esta registrado em um classico que o proprio fil6sofo
Xun, por valorizar bastante essa obra, ajudou a geragoes futuras a incluirem
como parte do “canén” de sua escola. Trata-se do Cldssico dos Ritos (Liji f250) —
especificamente no capitulo chamado Aplicagdo dos Ritos (Li Yun 1S3E).

1.2 - AESI » AHRZSM ;

Gu bu déng gaoshan, buzht tian zht gao yé;

RERFRF > AR Z 2

Bu lin shen xt, buzht di zhi hou yé;

AEAIZES » FHNBEZAM -

Bu wén xianwdng zhi yiydn, biuzht xuéwen zhi da yé.

TR BZTFEMEE > RMEMR > BEZRL -

Han, yue, yi, mo zhi 21, sheng ér tong shéng, chdng ér yi si, jido shi zht rdn yé.

Se ndo subir no alto da montanha, ndo poderd ver o alto do céu; se ndo aproximar-se do pe-
nhasco profundo, ndo saberd a profundidade da terra; se ndo ouvir as palavras herdadas dos
Rews Antigos, ndo saberd qudo grande poderd ser o Aprender. Os filhos dos povos Hdn, Yue, 17 e
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! Originalmente pen-
samos que os termos
em pinyin  para 0s
hanzi T~ o~ R
& seriam, respectiva-
mente, Gan, yue, vi,
héo. No entanto, em
consulta a dicionarios
chineses foi notado
que o primeiro e o al-
timo caractere teriam
uma pronuncia dife-
rente na antiguidade:

Hin Fe Mo 38.

? Trata-se de um ver-
so da poesia Pequeno
Brilho (Xiao Ming 7]\
BA), do capitulo Segdo
da Montanha do norte
(Beishan  zhi  Shen it
2z do Clissico
da Poesia (SHIJING,
2006).

3 Shén 4 pode signi-
ficar muitas coisas,
como “deus/divinda-
de”, “poder divino”,
espirito, alma, misté-
rio, poder magico, ob-
jeto animado etc.

* Dao 38, romanizado
originalmente como
“Tao”, nao tem uma
equivaléncia exata no
portugués, mas a tra-
dugdo como “Cami-
nho” ja é consagrada.
Alternativas a tradu-
¢ao sdao: Ordem, Ab-
soluto, Via ou Curso.

Mo ' nascem_fazendo o mesmo som, mas crescem com diferentes costumes, o que é causado pela
Jforma como_foram ensinados.

Comentarios (1.2): Aqui vemos uma versdao antiga da metafora de poder ver
“acima do ombro de gigantes”, numa classica postura chinesa de reconhecimen-
to do legado que receberam da sua Antiguidade. No caso, por ser confuciana,
a ideia de Reis Antigos (Xianwang 5T E) trata-se da reafirmacao das referéncias
enaltecidas por Confucio e sua escola. Podemos observar trés possibilidades: 1)
os Trés Soberanos (San Huang =2 : Fuxi K2, Nuwa ZI8 e Shennong FRE); ii)
os Cinco Imperadores (Wu Di LT, Huangdi T 75 [Imperador Amarelo], Zhuan-
xu HB3E, Ku £, Yao & e Shun %%); ou iii) os reis sabios constantemente citados
por confucianos (Yao &, Shun 5%, Vi 8, Wen 3 e Wu ). A passagem pode ser
propositalmente ambigua, no sentido de se referir a varios possiveis exemplos
considerados como referéncias aos confucionistas.

Quanto a tltima frase, trata-se de povos que, nesse contexto, eram con-
siderados como forasteiros da cultura “chinesa” (Zhou [&) da época. Alguns tra-
dutores os chamam de “barbaros”, aproximando-se do sentido romano antigo
da palavra, porém este nao ¢ o sentido exato do texto original e nada diz sobre
a passagem em questao. Aqui deixamos apenas os termos originais, que sao
suficientemente claros para aludir a pluralidade cultural referida. O argumento
do fil6sofo Xun ¢ que ha toda uma diversidade de povos, que, mesmo fazendo
0 mesmo som ao nascer, as formas distintas como eles sao ensinados faz com
que cada um deles desenvolva costumes igualmente distintos. Novamente ¢ uma
mencio aos Analectos 17.2 (CONFUCIO, 2012: 524): “os habitos nos distan-
ciam”. Aqui fica clara a perspectiva social que, presente nao apenas nesse autor
mas em toda a tradi¢ao confuciana. Podemos chamar essa perspectiva de “filo-
sofia social” ou de “proto sociologia”, ou seja, uma teoria social confucionista

(COSTA, 2018).

1.3- (&) B :
“Shi” yue:

MEWEF > BERE -
“Jie ér jiunzi, wi héng anxi.
IEHENL > F2IEE °
Jing gong ér wer, hao shi zhengzhi.
MZERZ > NHSRE -
Shén zht ting zh, jie ér jing fii”
WEARE > BERIES -

Shén moda yi hua dao, fii mo changyi wii huo.

[O Clissico d]a Poesia diz:

“Ei vocés, Educados, ndo descansem constantemente.

Respeite a sua posigdo, ame o que é correto.

Entao a divindade te ouvird, e dard para vocé uma grande béngao™.

Nao hd poder divino® maior do que se transformar através do Caminho (Déo %2)*, ndo tem
béngdo maior do que viver sem acidentes.

Comentarios (1.3): Ao longo dos séculos, a Escola dos Eruditos (confucionis-
tas) buscou referéncias nao apenas nos Reis Antigos como também nos textos
classicos (Fing £%). Na concepcio dessa tradicdo, o proprio Confiicio teria edita-
do os cinco classicos da antiguidade: o Cléssico da Poesia (Shijing 5548), o Cldssico
da Histéria (Shujing B4%), Cldssico dos Ritos (Liji ¥&50), o Cldssico das Mutagies (Vijing
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S Qianlt FE equivale
a 500 km. Li B8 é uma
antiga medida chine-
sa de distancia equi-
valente a 500m.

S48) e os Anais de Primavera e Outono (Chun Qiu FHFX). No entanto, tais classicos
s6 comegaram a ser vistos e editados dessa maneira especifica a partir do mo-
mento em que confucianos comegaram a receber o patrocinio imperial no inicio
da dinastia Han & (206 AEC-221 EC), momento este que teve a influéncia do
filosofo Xun (KNOBLOCK, 1988: 41-42).

Nessa passagem, nosso filosofo cita diretamente o classico da Poesia (Sh
%), um dos trés cldssicos mais citados em toda a sua obra, junto com o da
Historia (Shu &) e o dos Ritos (Li 8). Essas poesias, ditos ou cantos populares,
foram compilados durante toda a dinastia Jhou [& (entre 1122/1046-256 AEC),
e muitos deles transmitem mensagens morais ou descrigoes de acontecimentos.
Aqui ¢ possivel observar que essa antiga obra apresenta nog¢oes como a de di-
vindade (Shen f8) e a de posi¢des sociais. Ao mesmo tempo, conecta essas duas
nogdes com as béncaos que pessoas de comportamento correto podem receber,
demonstrando assim o processo de moralizacao dessa sociedade.

A breve interpretagao do filésofo Xun visa simultaneamente concordar
e reinterpretar esse verso citado — uma pratica inspirada em Confucio, que fez
1sso em varios momentos dos Analectos. Primeiro ele mostra que a énfase deve
estar na “transformacio através do Caminho” (Hua Dao {638) que, conforme as
tradugoes inglesas de John Knoblock e Eric L. Hutton, trata-se de transformar a
st mesmo no Caminho confuciano. No final, por outro lado, nos parece ser uma
reinterpretacao €tica naturalista da poesia, ou seja: nao devemos esperar nada
além de continuar a viver “naturalmente”. Nesse contexto, a ideia de bencao
ou beneficio (fu f&) divino (shen f8) seria viver bem para conseguir realizar-se no
Caminho, sem sofrer acidentes como doengas ou ataques, que poderiam difi-
cultar a vida. Com esse naturalismo, o filosofo Xun esta justamente mostrando
que quem esta no Caminho da autotransformacao, em busca da sabedoria, nao
deveria procurar por bén¢aos materiais, mas sim virtudes morais/ éticas.

14 - BERHMBR » FNARZFIEAM -
Wi chdng zhongri ér st yi, burd xiyi zhi sud xué yé.
EERMER  FESZERET -

Wi chéng qi ér wang yi, buri denggdo zh bé jian yé.
BemiE > BIEN&t > mREEE
Deénggao ér zhao, bi fer jiazhdng yé, ér jian zhé yudn;
NEE T - BIENEL - mEEE -
Shunfeng ér hu, sheng féi jia ji yé, ér wén zhé zhang
RESE > FAEE > MBRTE;

Jid yie md zhé, fei li zi yé; ér zhi quanli;

BAHEE - FEREZKL > AT -

Jud zhowt zhé, fei néng shut yé; ér jué janghe.
ETFEIEM > ERIYE -

Junzt shéng fei yi yé; shan jid yit wu yé.

Eu experimenter pensar [sozinho] o dia interro, mas ndo foi tdo bom quanto estudar por pouco
tempo. Eu experimenter ficar na ponta dos pés para ver mais, mas ndo_fot tdo bom quanto obser-
var de um lugar alto. Ao subir em um lugar alto e acenay; o seu brago ndo fica mais longo, porém,
Jaz outra pessoa te ver de longe. Ao gritar a favor do vento, o som ndo é mais rapido, porém mais
pessoas vao le ouvr. Ao conduzir um cavalo, a pessoa pode ndo ser habil a pé, apesar disso,
consegue percorrer uma longa disténcia (mil Ii°). Ao usar o barco, a pessoa pode ndo ser hibil
na dgua, apesar disso pode atravessar o grande e longo ri0. Da mesma_forma, os Educados ndo
nascem diferentes dos outros [humanos/, mas sdo bons em usar as coisas.
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6 Sobre “Meng Jiu &
M8”, até onde sabe-
mos, ndo ha um equi-
valente moderno exa-
to em lingua chinesa,
mas apenas termos
aproximados.  Kno-
block (1988) traduziu
literalmente como
“dunce  bird”, algo
como “passaro estu-
pido”. Hutton (2014)
optou por nao tradu-
zir, mas deixou numa
nota a possibilidade
de aqui o filésofo Xun
ter feito uma mengao
indireta e sarcastica
ao primeiro capitulo
da obra de ZShuangzi
5+, parodiando o
passaro “Xue Jiu 22
15>, que, na visio des-
sa ultima obra, ndao
deseja voar muito alto
e foi elogiado por isso.

Comentarios (1.4): Este paragrafo ¢ um claro exemplo do carater sistemati-
co do pensamento do filésofo Xun. Comeca ja apresentando sua ideia: estudar
pouco tempo vale mais do que pensar por muito tempo sem nenhuma referén-
cia. Trata-se de uma mencio direta aos Analectos 15.31 (CONFUCIO, 2012:
489 [15.30]). Como ¢ frequente em sua obra, estabelece diversas metaforas que
fortalecem seu argumento, mostrando a utilidade, por exemplo, de subir em um
lugar mais alto para ver mais, acenar para ser visto de longe, usar o vento a seu
favor, usar um transporte para se locomover mais — em outras palavras, de usar
um meio adequado para superar um obstaculo. Por fim, o filésofo Xun conclui
seu argumento mostrando que os Educados devem saber usar os recursos dispo-
nivels para se aprimorarem, com destaque neste processo para o Aprender (aqui
traduzido como “estudar”, devido a semantica geral da frase).

Vale ressaltar a reiteracao da tese confuciana de que o Educado nao
nasce moralmente refinado, mas se constroi assim. Nos Analectos (12.5) Confuacio
(2012: 360) afirma que “dentro dos Quatro Mares, todos somos irmaos”, enten-
dendo que os seres humanos sao todos de um mesmo tipo — ainda que entenda
ser necessario existir hierarquias e papéis sociais previstos pelos Ritos (Li &).
Logo, sendo iguais em seu nascimento, todo ser humano pode se transformar ao
longo da vida.

L5-EAERER
ifr > BRARFIE
Ndnfang you nido yan, ming yue méngpi, yi yii wet chdo, ér bian zhi yi fa, xi zht wei tido, feng
zhi shéo zhé, ludn po zi st.

EIFRsth - FRBERT

Chdo_fér bit wan yé; sud xi zhé ran er
BHERE » BRST “‘FP_T]__T EIS
FIrRERM > ATIIEART

Xifang you ma yan, ming yue s/zegdn, Jing chdng sicun, sheng yi gao shanzhishang, ér lin bai
rén zhi yuan, ma jing fei néng zhdng yé; sud li zhé ran yé.
EERMSP > ARME ; BVEE - BZEER-

Péng shéng md zhong, bu fi ér zhi; bdisha zai mie, yi zhi ju hét.
%?']1‘%21‘&%2%35 B2 BFARE > RARKR
AER

Lan hud: ,z/zz gen shi wer zht, qi juan zht xul, junzt bi jin, shi rén bafi. Qi zhi fer bu méi yé;
sud jian zheé ran yé.

BZEZENS > MRBE > Mm<AE > BZER > BES

szt > MBI K

HEIEARZEL > B

Na regido sul hd uma ave, a chamam de “pdssaro bobo®”, ela usa apenas cabelo para tecer seu

ninho, que é amarrado no talo de junco, porém, quando o vento chega, o talo se dobra e o ovo
cai e quebra, matando seu filhote. Nao ¢ que o minho estwesse incompleto, mas o lugar onde o
amarrou ¢ que causa 1sso. Na regido oeste hd uma planta, a chamam de flor-leopardo, ela tem
um talo que mede quatro polegadas; ela cresce no topo de montanhas altas, e sua vista estd na
rente de um penhasco de cem metros. O talo da planta ndo consegue se alongas;, assim, ficar de pé
naquele local alto ¢ o que causa isso. Ervas rasteiras crescem no meto de plantas altas, e, mesmo
sem suporte, essas ajudam aquelas a ficarem eretas. Areia branca dentro da tinta preta ficard
preta também. Raiz de orquidea pode ser perfumada, mas se exposta gradualmente a dgua suja,
0 Educado ndo se aproximard, e as pessoas comuns ndo as usardo. No ¢ que sua qualidade seja
rutm, mas ¢ essa exposi¢do gradual que causard isso.

1.6 -BEFELER > WedhRiL > FRLARGARRF M P IE -
Gu jinzi ji bi z¢ xiang, you bi jiu shi, sudyi fang xié pi ér jin zhongzheng yé.
Entdo, o Educado escolhe [cuidadosamente] a regido onde vai morar; [e] quando vigja escolhe
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a companhia de Aspirantes [ao Caminho], evitando o que é mau e condendvel e se aproximando
do que ¢é justo e correto.

Comentarios (1.5 e 1.6): Em contraste com o ponto anterior, no trecho “1.5”
o filésofo Xun da cinco exemplos de recursos que podem atrapalhar quem esta
proximo deles. Todos esses casos apontam para o que esta proximo ou onde as
coisas estao, mostrando a importancia do ambiente para o desenvolvimento de
cada coisa. No trecho “1.6” ele conclui o raciocinio: também o Educado, para
se realizar no Caminho (Dao) dos Reis Sabios, precisa de um bom ambiente geo-
grafico e social. E qual seria o critério para tomar essas decisoes em prol do seu
crescimento moral? Saber o que estd de acordo com o que ¢é justo (zhong H) e o
que é correto (zheng 1E), evitando, assim, o que lhe pode ser danoso. Importante
lembrar que o termo “zhing F” literalmente significa “meio”, “centro”, “equi-
librio”, no entanto, em termos morais, pode ser traduzido aproximadamente
como “justo”, no sentido de ser algo moralmente equilibrado, centrado — ou,
como diz o ditado popular, “se manter na linha”, manter-se inteiramente dentro
do que ¢ correto.

A companhia de um “Aspirante” (sh 1) a0 Caminho confuciano é apon-
tada como a melhor maneira de realizar a escolha do seu ambiente, e aqui vale
um comentario sobre este termo. Os “shi = eram originalmente uma das qua-
tro classes do periodo dos Zhou: (1) os shi =, eruditos, funcionérios, guerreiros e
donos de terras; (2) os nong %, agricultores; (3) os gong I, artesdos; e (4) os shang
7, comerciantes. Traduzimos por “Aspirantes” justamente por eles aspirarem a
cargos oficiais: conselheiros, ministros, professores e até militares. Porém, desde
Confuacio o termo comecgou a sofrer um “deslizamento semantico”, tornando
‘“Aspirante” ($h)) um termo filoséfico que se refere a alguém que aspira a se
realizar no CGaminho (Dao) confuciano, ou seja, o Caminho dos Reis Sabios da
antiguidade, trilhado pelos eruditos (ru).

1.7 - YRR - WEFTIR - REZR » MRHERE -

Wa lei zht gt bi you sud shi. Rongri zht ldi, bi xiang qi dé.

REhz > AMEE - BRIERS > #BNTHF -

Rou fii chit chong, yi ki sheng di. Daiman wang shen, huo zai ndi zuo.

SEEEME > REER - BHAES > SZFE -

Quing zi qii zha, rou 22 qu shu. Xié hui zar shen, yuan zhi sud gou.

fEEFRE— - KEgth > FE— - KEZET - EXEAE > BEHES - 17
FNEELED -

Sh xin ruo vz, hud jiu zao yé; pingdi ruo yi, shut jul shi yé. Cdomu chou sheng, ginshou qin
yan, wi gé cong gt lei yé.

Coisas de um mesmo tipo tém um mesmo comego. E certo que gléria ou humilhagdo vem igual-
mente da sua virtude. Da carne podre saem os vermes, do peixe seco nascem os parasitas. Ao ser
preguigoso e lento, negligenciando o priprio corpo, ocorrem desastres e calamidades. Ao ser forte
pode se quebrar; ao ser macio pode ser amarrado. Maldade e imundice proximas de st, isso pode
acarretar ddio. Ao colocar maderras num mesmo luga; o_fogo aproxima-se da mais seca. Num
terreno plano, a dgua se conduzird ao lugar mas profundo e vimido. Gramas e madeiras crescem
bastante juntas, aves e feras agrupam-se num mesmo tipo, cada coisa se junta ao seu tipo.

1.8 - BMENR - M5RES
Shi git zhide zhang, ér gongshi zhi yan,
MAX > MEFES

Linmu mao, ér fil jin zhi yan;
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7 Buscamos reprodu-
ZiT em Versos rimamos
a rima original das
primeiras quatro fra-
ses desse trecho.

BEE > MRERE -

Shu chéng yin, ér zhong nido xi yan.

BaEE - TINETS -

X7 suan, ér rui ju yan.

WEHBEET - TEEED  EFIEEMILT !

Gu ydan ydu zhao huo yé; xing you zhao ni yé, junzt shén qi sud li ha!

Entao,

quando o alvo no papel estiver aberto, a flecha do arco chegard;

quando a mata estiver densa, o machado pesado la chegard.

Quando a drvore se tornar frondosa, muitas aves nela descansard.

Em vinagre dcido [exposto], mosquitos em sua volla repousard’.

Da mesma _forma, falar as vezes provoca desastres, agdes ds vezes provocam insultos, por isso os
Educados s@o prudentes onde se estabelecem.

Comentarios (1.7 e 1.8): Anteriormente o filésofo Xun argumentou, citando
varios exemplos, que o ambiente ao nosso redor tem muito impacto em nosso
aprendizado. Nas passagens “1.7” e “1.8” ele enfatiza também o papel da nossa
postura diante das pessoas e situacgdes, separando em tipos de posturas diante
de certas situagoes e as reacoes que eles podem causar. Primeiro afirma que a
nossa virtude ou a falta dela podem causar o nosso proprio sucesso ou derrota,
tal como numa carne podre podem nascer os vermes ou no peixe velho pode
ocorrer o apodrecimento. Aqui, o fil6sofo Xun esta nos responsabilizando por
nossa propria vida.

Depois nos lembra de que hé certas tendéncias naturais do nosso carater
(xing %), como a preguiga ou a teimosia (ser “macio” ou “forte” demais) que, se
seguidas sem equilibrio, causam problemas na aprendizagem e até podem nos
gerar doengas. Sobre essas tendéncias do nosso carater natural (xing ), assim
como podemos classificar plantas ou animais como sendo de um mesmo tipo,
podemos dizer que buscamos nos conectar com o que ¢ proximo as nossas ten-
déncias naturais. Ou seja, desejamos aprender coisas que nos atraem devido aos
gostos “naturais” de cada um. Em outra diregao no trecho “1.8”, o fil6sofo Xun
afirma que nossas tendéncias naturais também podem ser amadurecidas até o
ponto em que vocé consiga desenvolver bem o seu aprendizado. Ele exemplifica
isso com a flecha que ¢ lancada quando o alvo é exposto, quando a arvore esta
apta a ser derrubada para virar lenha, ou quando o ninho ¢ feito apods a arvore
tornar-se frondosa, e, também, quando um liquido depois de fermentado atrai
insetos.

Assim, nossas tendéncias podem se desenvolver em dire¢oes virtuosas
ou viciosas, dependendo de como sao amadurecidas, a partir de como transfor-
mamos ou nao nossas tendéncias naturais e se interagirmos bem ou nao com
o meio. Isso faz o filésofo concluir que o Educado deve ser prudente ao falar e
cuidadoso ao escolher onde viver. Em nosso entendimento, isso transmite a men-
sagem de que ¢ importante tanto estudar o meio ambiente para conhecé-lo bem,
como também estudar a si mesmo para conhecer bem as proprias caracteristi-
cas. Assim, ao desenvolver nossas proprias tendéncias, ¢ preciso ser cuidadoso
para ndo causar o nosso proprio desastre, e ser igualmente cuidadoso com a base
na qual nos estabelecemos ao Aprender.

1.9-TEE Al - ERELS ; KA » BEEER ;
JT il chéngshan, fengyd xing yan; jishui chéng yuan, jidolong shéng yan,
REMRE > MERAEE  BOMES -
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8 Em chinés antigo,
xin /L) significa lite-
ralmente “coracdo”,
e também equivale a
ideia de “mente”, no
sentido de ter funcdes
cognitivas como dis-
tinguir e raciocinar.

9 O termo “Shengren
BEA/ZN pode ser
traduzido tanto como
Sébio como por Santo
(ver os comentarios).

19 Tradicionalmente

na cultura chinesa,
entende-se que o ca-
valo Qi BHIE pode
andar cerca de mil &
E (500 km) em um
s6 dia.

' Essa comparagao

entre o acumulo de
forcas naturais com
o acamulo do desen-
volvimento moral foi
originalmen-
te nos Analectos 9.19
(CONFUCIO, 2012:
292), sendo que foi
Méncio (VIL.A.24
apud HO, 2006: 106)
quem apontou especi-
ficamente para a ana-
logia natural com o
aumento da bondade.

usado

Jtshan chéng dé, ér shénming zidé, shengxin bet yan.

WARMEY > MURTE ; A&/ BURCTE
Gu bu 7 kut bu, wi yizhi quanli; bu j7 xidolid, wi yi chéng jianghda.
BHEE—IE > ABETH  BETE  EAS -

Qii yiyue, bunéng shi bu; nimd shi jia, gong zdi bu shé.

BB Z > 19KK ; BAS > AaTE-

Qe ér shé zhi, xuimu bu zhé; qie’ér bushé, jinshi k¢ lou.

Terra acumulada torna-se montanha, proporcionando vento e chuva; dgua acumulada torna-se
abissal, nascendo grandes dragoes nela; bondade acumulada torna-se virtude, ¢ dessa_forma
obtém clareza de espirito, realizando-se igual ao coragdo-mente® dos Sdbios’. Dessa maneira, se
ndo acumular passos, ndo poderd atingir grandes distdncias (mil li); se ndo acumular pequenas
correntes, ndo poderd se tornar um grande rio que chega ao mar.

Mesmo que um cavalo veloz'’ pule, ele ndo conseguird [alcangar a distdncia de] dez passos.
Cavalos desgastados cavalgam dez [dias], e por isso ndo desistem. Se comegar a cortar e depois
desisti; a madeira ndo se repartird em duas; se comegar a esculpir e ndo desistv; entdo poderd
gravar no metal.

Comentarios (1.9): Apds abordar o impacto do meio natural e social e das nos-
sas tendéncias de carater em nosso aprendizado, agora o filésofo Xun aborda a
questao da constancia no processo de Aprender. Novamente, utiliza-se de meta-
foras naturais, apontando que a terra e a agua, quando acumuladas, proporcio-
nam grandes acontecimentos — fortes tempestades, bem como um habitat para
seres viverem nelas, incluindo dragdes (Fiao Long $RBE, Dragio de Inundacio).
“No Confucionismo, o dragdo representa forca, virtude e honestidade. [...] Para
o povo, o dragdo ¢ inseparavel da agua e significa fertilidade” (Lopes, 2018). Na
mentalidade e na mitologia chinesa antiga, grandes rios e mares eram governa-
dos por Reis Dragdes, sendo seres simultaneamente aquaticos e voadores.

Ele também compara esse acimulo de forgas naturais com o acimu-
lo moral da bondade'!, o que seria uma forma de desenvolver virtudes (de 1)
morais ¢ clareza de espirito (shenming #8BR), tornando o coragio-mente (xin /IL))
igual ao dos Sabios (sheng BB). “Sébio”, com “s” maitsculo, ¢ um titulo atribuido
a pessoas que ja estariam plenamente realizadas, pois harmonizam suas aspira-
¢oes pessoais com o Mandato do Céu (Tianming RaR). Desde a Dinastia Jhou, o
Céu é um principio simultaneamente divino e natural, que se tornou aos poucos
também impessoal, bem como um principio central na cultura chinesa. Para
confucianos é o fundamento da ordenagao de tudo o que existe, vindo dai a im-
portancia de cada um seguir o seu proprio “Mandato”, designio ou ordem (ming

n).

O “Sabio” difere-se de “xian B”: os “inteligentes”, “virtuosos” ou “sa-
bios” com “s” minuasculo — aqueles ainda incompletamente realizados. Ao ser
diferente dos humanos comuns e dos meramente “inteligentes”, o “Santo (Skeng
B8) ¢ a0 mesmo tempo comum e ‘outro’ pelo fato de unir a exemplaridade, imi-
tavel por todos, e o fato de transcender o comum dos mortais” (CHENG, 2008:
83). Outra possibilidade de traducdo aponta para como a geracdo de virtude e
iluminagao (ming BR) espiritual (shen $8) se realiza pelo acimulo de bondade per-
mitindo ao seu coragdo-mente, por sua vez, tornar-se como aquele dos “Santos”
(sheng BB).

A nossa decisdo pelo termo “Sabio” tem dois motivos. O primeiro ¢é téc-
nico: tanto as tradugoes brasileiras diretas dos textos confucianos em chinés,

(HO, 1999, 2006; CONFUCIO, 2012; CONFUCIO, 2013) quanto as traducdes
completas do Xunzi em ingles (KNOCLOCK, 1988; XUNZI, 1999a, 1999b;
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XUNZI, 2014) traduzem “sheng B2 quase sempre pelos termos “sabio” e “sage”.
O segundo motivo para traduzir “skeng B2 como “Sabio”, e ndo como “Santo”,
ainda que sejam dois termos equivalentes no original em chinés, vem do fato de
que o termo “Santo”, em portugués, estar impregnado de significados cristaos,
especialmente do Catolicismo Romano. Contudo, a teologia oficial dessa reli-
gido e a visdo popularizada de catdlicos sobre o que seriam “santos” diferem-se
bastante da perspectiva confuciana, como pode-se notar. A ideia crista de al-
guém “santo”, do latim sanctus (o que deve ser respeitado), tem como critério a
proximidade com o Deus cristao pela fé e pela realizacao de milagres, remeten-
do a sinais e poderes divinos que nao obedecem as leis naturais como nos demais
acontecimentos. No Catolicismo, em especial, ha todo um processo espiritual e
burocratico, chamado de “canonizagao”, realizado para que alguém se torne
oficialmente considerado um “santo/a”, chamado de “canonizacao”, ainda que
existam alguns santos populares ndo canonizados oficialmente.

Como pdde ser notado, nao ¢ nesse ultimo sentido que o filosofo Xun
esta falando quando menciona “sheng B2”, sendo necessario entender a ideia de
“sheng B2” no contexto filoséfico e linguistico do autor, que ¢ distinto da seman-
tica cristd romanizada. Os confucianos veem “skeng B2” (Sabio/Santo) como
alguém moralmente realizado a partir da sua prépria aspiragao, um exemplo a
ser seguido por todos e, especialmente, um inestimavel conselheiro procurado
por governantes. Ou seja, os lideres maximos (reis, imperadores, chamados de
“Filho do Céu”, Tianzi K<) buscavam os Sabios como seus consultores e auxi-
liares. Além disso, os governantes poderiam estar em acordo com os designios do
Céu e, assim, serem também “sheng B2”, tal como os Reis Sdbios da Antiguidade,
citados anteriormente, justamente por ouvirem os Sabios anteriores a eles, e por
terem transformado a si mesmos até o ponto de realizarem-se plenamente.

As possiveis etimologias de sheng B2 explicam essa relagio: alguém (s
) de orelha (er B) grande e que expressa com a boca (kou [) o que sabe, que,
no caso, ¢ o Caminho do Céu (Tiandao K3E), segundo os autores Tylor ¢ Choy
(2005). Sheng B2 pode ser também alguém que escuta o que o outro diz, sendo
que quem escuta € o rei (wang E), significando que o rei usa o Sdbio como con-
selheiro. Esse componente na parte debaixo do caractere, porém, pode ser tam-
bém “ren > (formado por um trago em cima do termo Ski =, “Aspirante”, fun-
cionario governamental). Ren & é 0 nono dos Dez Troncos Celestiais (sk Tiangan
+XF), que com os Doze Ramos Terrestres (Shi er Dizhi + it 3%) formam um
sistema simbolico usado em diversos conhecimentos tradicionais chineses (WU
WU, 2014:83). Esse sistema fo1 historicamente conectado ao Cldssico das Mutagies
e as suas ideias, como por exemplo: as polaridades complementares (yin [2 / yang
[5), as oito “imagens” (trigramas), os ciclos naturais e os modelos de classificagio
da realidade.

Desde Confucio, e, mais ainda, desde Méncio, a ideia de “Sabio/Santo”
passou a ser nao apenas uma referéncia da antiguidade, mas também uma possi-
bilidade real aos praticantes do Caminho confuciano (Cheng, 2008). No mesmo
sentido, o filésofo Xun afirma a possibilidade de realizarmos nosso coracao-
-mente (Xin i) tal como os Sébios o fizeram. E como realiza-se isso? Comega
com o constante Aprender! Essa ¢ a aposta confuciana na realizagao integral do
ser humano a qual o fil6sofo Xun esta reforcando. E ainda assim, ele adverte:
¢ preciso acumular cada passo por vez, por mais pequenos que eles sejam, e,
acima de tudo, ndo desistir — tal como o velho cavalo que conclui longas viagens
se difere do cavalo veloz que ndo aguenta atravessar a mesma distancia. £ pre-
ciso se refinar continuamente a cada dia, insistir no Aprender até o final da vida,
tal como a madeira cortada ou o metal esculpido o sdo através de um trabalho
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12 Originalmente esse
trecho ¢ rimado, po-
rém, nessa parte nao
foi possivel reproduzir
essa rima.

% Essa ¢ uma versao
da primeira estrofe da
poesia Passaro bobo
Shajiu F&18, do capitu-
lo Cangdes de Cao (Cao
Feng EE), da parte
Cangoes do reino (Guo
Feng B[@l) do Classico
da Poesia (SHIJING,
2006).

constante. Essa metafora tem referéncia nos Analectos (1.15) de Confuacio (2012:
22-23), quando o discipulo Jigong F 8 fala da transformacio de si através dos
Ritos e das Poesias como algo comparavel a um “polir” e um “lixar” (VAN NOR-
DEN, 2018: 69).

110 - SR F ZF) > ;B2 » ERiRY > TRER > Ad—t -
Yin wii zhdoya zhi li, jingil zhi qidng, shang shi a ti, xia yin /zuangquan, _YOngXIn Y7 yé.

BZ/\Iem % > JFIIEZ N - MAIFREE - O

Xie ba gui ér ér do, fer shé shan zhi xué, wi ké jituo zhé, yongxin zao yé.
EWNEERE 2 EE - MAEEZE ;

Shi gt wit ming mmg zhi zhi zhé, wi zhdozhao zht ming;
HIREZEE B0

Wi hitn han zhi shi zhé; wii hehe zht gong

THEEAE  EMEBEAS -
Xing qui dao zhé bu zhi, shi lidng jin zhé buring
REMI{RMER - EABEMERTAR °
M bunéng lidng shi ér ming, ér bunéng lidng ting ér cong.
feteFEmR - BERNMmE -
Te shé wii zii ér fer, wi shi wii ji ér qiong
(&%) B
“Shi” yue:
TESESR >
d
“Shi juit zau sdng, qt zv g7 xt. Shit rén janzi, qi yi y7 xi. Qf i yT x4, xin il jié x7°.
WEFEIR—t -
Gl junzi jié yi y7 ye.

Hft5 - iBAEF > Efg—5 - Hg—5 > LWGS -

A munhoca ndo tem garras e nem dentes para se beneficiar, nem miisculos e nem ossos_fortes,
contudo, em cima come a poeira da terra, ¢, embaixo, bebe a dgua amarela do pogo da nascente,
empregando seu coragdo-mente numa nica diregdo. O caranguejo tem oo patas e duas pingas,
mas sem o buraco cavado pelas cobras, ndo pode ficar em nenhum lugar [a salvo], pois usa o seu
coragdo-mente de maneira impaciente.

Dessa maneira, sem uma aspiragdo bastante profunda, ndo expressard bem o entendimento;
sem trabalhar como um bobo, ndo terd um sucesso admurdvel. Se mudar constantemente de uma
estrada para outra ndo var chegar [a lugar nenhum/, se trabalhar para dois senhores eles ndo
vdo tolerar. Os olhos ndo conseguem ver claramente duas vmagens [ao mesmo tempo], os ouvidos
ndo podem ouvir inteligentemente dots sons [ao mesmo tempo]. O dragdo ndo tem pés e voa, o
esquilo voador tem cinco habilidades e é miserdvel™.

[O Cldssico d]a Poesia diz:

“O cuco nas amoreiras sete filhotes tem.

Educados virtuosos: uma conduta unificada eles tém.

Uma conduta unificada eles tém,

[pois] seus coragdes s@o como um né [que a tudo amarram], hein!”".
Entao os Educados amarram [tudo] em um.

Comentarios (1.10): Em continuidade ao argumento anterior da importancia
da constancia para o Educado conseguir se desenvolver, agora o filosofo Xun
adicionou o elemento da concentracdo. Para isso, usou o exemplo da minhoca:
mesmo parecendo pouco valorosa, consegue muitas proezas, devido a sua capa-
cidade de empregar seu coragao-mente (xin /\) em uma mesma diregio. O ca-
ranguejo, mesmo parecendo muito habilidoso naturalmente, na verdade ¢ muito
dependente, devido a sua impaciéncia para criar os seus proprios esconderijos.
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14

Na traducdo de
Sinedino (CON-
FUCIO, 2012) esse
trecho foi registrado
como “15.2”. Os tre-
chos originais citados
sao: 4.15: Zi yué: Shén
ha! Wi dao yiylguan-
Zi FH: BFE

BE—LEZ -
O Mestre disse: “Ei,
Shen! Minha doutri-
na se basela em um
[principio] que atra-
vessa todas as coisas”
(CONFUCIO, 2012:
124); 15.3: Yue: Fei yé;
il ywiguanzhi B ¢ T
FEH,F—UNEZ -
1 [O Mestre] dis-
se: “[...] eu [uso] um
[principio] que atra-
vessa todas as coisas”
(CONFUCIO, 2012:
467).

Portanto, o estudante deve ter forte aspiracio (zki i) de Aprender para compre-
ender as coisas, e deve trabalhar focado (feito “bobo”) para ter resultados.

Sem desenvolverem forte aspiracdao e sem trabalharem focados, os es-
tudantes podem se render perante as dificuldades. E importante lembrar que
a falta de constancia e concentrac¢ao desvia-nos do Caminho, tal como alguém
que muda de estrada ou que serve aos diferentes interesses de distintos “senho-

es”. Mais do que uma questao moral, ele atenta para a limitacao natural que
nos temos: nossos sentidos precisam se concentrar para entender algo, ndo ¢
possivel aprender sem se concentrar —assunto esse retomado no capitulo 21 do
Xunzi. Trata-se de uma questao epistemologica também, pois para conhecer as
coisas externas ¢ preciso concentrar seus sentidos com o foco necessario, caso
contrario, os olhos nao distinguirdao e os ouvidos nao entenderdao claramente
aquilo que veem ou ouvem. Quem tentar fazer “tudo ao mesmo tempo agora”,
como um esquilo voador, nunca passara de um pequeno animal; enquanto 1sso,
os dragoes, mesmo sem pés, podem “voar”.

Ao final do trecho, o fil6sofo Xun cita um trecho do Clissico da Poesia,
dando a entender que o passaro cuco perdeu o préprio foco, ja que teria muitos
filhos. Ao contrario, os Educados mantém seu coracao-mente constante e con-
centrado, igual a um né no qual tudo ¢ amarrado. Seguindo tanto os classicos
antigos, como Confucio (2012) nos Analectos 4.15 ¢ 15.3", o filésofo Xun con-
clui que os Educados aprendem concentrando seu coragao-mente, tal como um
principio que atravessa a tudo.

L11 - BEAEEE - MARLE

X7 zhé¢ Huba gii se, ér lui yii cha ting;

BAEE > MBIk -

Bdya gil gin, ér Lt md ydng mo.

WEE)\MAR - TREMAR -

Gu sheng wi xido ér b wén, xing wi yin ér bu xing
FHREIUMEARR - MEIRMERT -

Yu zai shan ér cdomu run, yuan sheng zha ér ya bu ka.
REAER  REAEHETF !

Weéi shan bu ji xié, an you bu weén zhé hi!

No passado Huba tocava harpa (Sé 3), e os peixes do rio satam para escutar. Quando Boya
tocava violdo, seis cavalos levantavam do pasto [para escutar]. Entdo ndo hd som tdo pequeno
que ndo possa ser ouvido, ndo hd agdo tdo pequena que ndo possa ser vista a sua_forma. Quando
tem jade na montanha a vegetagdo fica bela, quando nasce pérola no pogo aquele penhasco ndo
seca. Boas agdes ndo acumulam o mal, como pode ter alguém que ndo percebe isso?!

Comentarios (1.11): Nessa passagem ele cita dois musicos que, ao tocarem,
atraiam a atencao de todos ao seu redor, até mesmo dos animais que os admira-
vam. O filésofo Xun mostra entdo que toda agao pode ser percebida por suas re-
agoes (na metafora do “som” ouvido). Em relacdo ao Aprender, aqui nos parece
um direcionamento para os professores perceberem cada expressao dos estudan-
tes como “sinais” (no sentido semi6tico de mensagem, emissor e receptor). As-
sim, um simples sinal como encontrar jade na montanha ou ver uma pérola nas
aguas, pode revelar o potencial de transformacao daquela situacao: mostra que
tém minerais (Jade e pérola) naqueles lugares, e que, assim, naquele momento
sao muito mais do que um amontoado de terra ou de agua. Da mesma forma, o
potencial expresso pelos estudantes deve ser sempre observado pelos professores,
e os aspectos bons devem ser incentivados a serem desenvolvidos e acumulados.
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"> Ver nossos comen-
tarios anteriores ao
paragrafo “1.9” a res-
peito do termo “sheng
BB, ¢ suas possiveis
tradugdes ao portu-
gués tanto como “Sa-
bio” como por “San-
to”, numa perspectiva

especifica confuciana.

16 Esse trecho é bas-
tante dificil de ser tra-
duzido, devida a am-
biguidade dos termos
e do niimero reduzido

de palavras: por “Sht
zhé, zhong shéng zh sud

i y¢ FFE - PEZ
FirlEt”) Hutton tra-
duziu por “The Odes is
the repository of balanced
sound (As Odes sdo o
repositorio de um som
equilibrado)”, e Kno-
block traduziu como
“The Odes sels the correct
standards to which pro-
nunciations should adhere
(As Odes definem os
padrdes corretos aos
quais as pronuncias
devem seguir)”.

Na pergunta retérica no final, “Boas agoes ndo acumulam o mal, como pode
ter alguém que ndo percebe 1550”", parece ser uma critica direta a Laoz ZF eo
seu Cldssico do Caminho e da Virtude (Daodejing IBTRAS). Este wltimo critica a vi-
sao confuciana do Aprender enquanto algo apenas aparentemente “bom”. Por
exemplo: no seu capitulo 2, Laozi diz que apontar algo como sendo “bom” cria,
imediatamente, o reconhecimento do que ¢ “mal” (LAOTSE, 2011; LAOZI,
2016). Claramente o filosofo Xun discorda dessa postura, afirmando que boas
agoes acumulam sim bons resultados, e nao o contrario, pois isso ¢ observavel
nos resultados das agdes virtuosas. Logo, ele tem uma postura critica ao jogo de
palavras em que o “bem” seria a causa do “mal”, e mostra que as boas agdes de
cada pessoa serao reconhecidas socialmente, tal como o bom som dos musicos
citados.

EENIAR D

m

1.12 - BRI ?;
Xué ¢ hiz shi? E hi zhing?
HHARFREE - BFEE
Yue: Qi shu zé shi hi song jing, zhong ha di Li;
HBARF AL » BFH/EA-
Qg 92 26 shi hit wér s/zz zhong hit wéi shengrén.
BRNAAA - BEFRME LD
Lhen gt i jul z¢ nZ Xue zhi hit mo érhou zhi yé.
WEHELR  EHRAAAREN -
Gu xué shu ydu zhong, ruo qi yi z¢ buké xiyi shé yé.
BZAL > BEZBEM -
Weéi zhi rén yé; shé zht qinshou yé.
WEE - BB ; 55& ~ PEZAMLED ;
Gu Shu zhé; zhéngshi zhi ji yé; Shi zhé, zhong sheng zhi sud zhi yé;
12F BZKD - Bkt
Li zhé, fa zht dafen, lew zht gangyi yé.
WEEFEMIESR
G xué zht ha I ér zhi yt.
RELZBERZIE
Fi shi zht wer daodé zh7 .
;%Zﬁiﬁiﬁl 2N FEZEL  FENZiHt - ERILZEE S

Lt zhi jingwén yé; Le zh zhong hé yé; Shi Shi zht bo yé;, Chungui zhi wer yé, zai handi zht

Jian zhé bi yt.

Como comegar a Aprender? Como conclui-lo?

Dago: por ordem, comega com a recitagdo dos Cldssicos, conclui-se com a leitura do [Cldssico
dos] Rutos. Isso significa que comega com tornar-se um Aspirante [ao Caminho/, sua finalidade
¢ tornar-se uma pessoa Sabia’. Acumular esforgo verdadeiramente ¢ continuamente lte fard um
mictado [no Aprendizado]. O aprender deve ocorrer até a morte, apenas parando depors disso.
Entao, a ordem do Aprender tem uma conclus@o, mas seu significado [profundo] é ndo desistir
nem mesmo por pouco tempo. Fazer isso é ser Humano, desistir disso é ser bestial.

Dessa forma, [o Cldssico d]a Historia trata do registro de coisas politicas; [quanto ao Cldssico
dja Poesia, ele é o “limite” dos sons equilibrados'®; o Cldssico dos Ritos aborda o método para
as grandes distingdes e para a orgamizagdo das normas. Entdo, o Aprender chega até o Cldssico
dos Ritos e enfim termina. Isso ¢ o que chamo de Supremo Caminho e sua Virtude. O Cldssico
dos Ritos tem respetto e cultura, [o Cldssico d]a Misica é equilibrado e harménico, o Cldssico
da Poesia e da Historia sdo extensos, [os Anais de] Primavera e Outono sdo sutis, eles concluem
0 que hd entre o Céu e a Terra.
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Comentarios (1.12): Depois de preparar o leitor, mostrando o seu ponto de
partida confuciano, a importancia da constancia, da concentracdo, da forte as-
piracdo e do trabalho duro, agora o fil6sofo Xun se propds a mostrar um método
vinculado a um “curriculo”. Primeiro, sobre o método, ha o aspecto de desen-
volvimento moral em que ele reforca o que ja foi dito antes. Para ele, o Aprender
deve ser feito sempre e cumulativamente por toda a vida, tendo como ponto
de partida a profunda aspiragdo, e que tem por finalidade a prépria sabedoria
(sheng BB). Aqui, o filbsofo faz um comentério bastante forte: uma vez negado
esse objetivo, a pessoa se distancia do proprio diferencial de ser um humano, nao
podendo ser distinguido de animais. Ou seja, o ser humano ¢ diferenciado pela
educacdo que aprende por toda a sua vida, e por sua capacidade de e compro-
misso em Aprender.

Outro aspecto neste trecho ¢ que uma ordem em como Aprender, ou
nesse caso, em como estudar, no sentido de sugere um curriculo formal. Esse
segundo aspecto se relaciona com o curriculo estabelecido pelos confucianos.
Ainda que, como ja dissemos, esse curriculo foi oficializado por um governo
somente na dinastia Han (206 AEC-221 EC), séculos depois de Confucio, a ideia
de conhecer e recitar um curriculo formal ja existia nesses filésofos da antigui-
dade. Ainda que nao fosse oficial, era um método e um contetdo proprio dessa
linhagem intelectual, que clama por seguir os antigos Reis Sabios.

E qual seria esse curriculo formal? Seriam os ja citados cinco cldssicos

confucianos (as vezes, “sels cldssicos”, se contarmos o da Misica separadamente).
Aqui o fil6sofo Xun nao cita explicitamente o Cldssico das Mutagdes (ainda que
o cite nos seus capitulos 5 e 27), mas referencia o Cldissico da Misica, que pos-
teriormente foi incluido como capitulo do Cldssico dos Ritos. Ele apresenta um
curriculo confuciano em relacdo aos classicos e suas finalidades: Histdria — estudo
dos documentos politicos que servem de referéncia; Poesia — estudo da harmonia
das proprias emocoes; Ritos — estudo das distingdes e organizacdes sociais; Mu-
sica — estudo das musicas socialmente harmonicas e conforme os Ritos; Anais de
Primavera e Outono — estudo detalhado dos acontecimentos sociais e naturais para
entender as suas causas.
Diante de tudo isso, o filésofo enfatiza que o Aprender chega a sua maxima ex-
pressao com o Cldssico dos Ritos, dando centralidade a essa obra no curriculo de
formagao dos eruditos (7). Enfatiza, no entanto, que assim podera alcangar o
“Caminho e a Virtude” supremos, termos caros ao mesmo Laoz: (e aos daoistas
em geral) que ele havia criticado antes. Aqui o filésofo Xun mostra que o Aspi-
rante podera se desenvolver tanto no sentido Confuciano quanto no Caminho
afirmado por Laozi, numa possivel busca por convencer quem segue este altimo.
Mais do que isso, ele também deseja mostrar aos Aspirantes confucianos que
esses classicos sao muito profundos, harmoniosos e extensos. Nao se trata apenas
de um elogio, como veremos a seguir, trata-se de enaltecer obras que nao serdao
lidas e compreendidas facilmente sem ajuda de um professor que os conheca
bem.

L13-BFZB2M » AFE > EF0 > HFNE » T -

Juanzt zhi xué yé, ru hu é; zhe hii xin, b hi si U, xing hit dongjing

Imm s o WEmE) - —rRIBAZRIER -

Duan ér yan, ri ér dong, yT kéyiwér fazé.

/QJE\%Z%WJ  AFE - BF0; OBEZE - AINTE > 8UELRZ
oy |

Xidorén zhi xué yé, ru hit &, chii hit kow; kou ér zhi nian, zé st cun ér, hé zuyi mér gi chi zhi
s D o #d &l
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qu zail?

OZBEERC  SZEBEBA-

Gl zhi xuézhé wéi ji, jin zhi xuézhé wérrén.

EFZ2M UEHEE ; NAZEM  UEEIE -
Junzt zhi xué vé, yi mér qi shen; xido rén zhi xué yé yi wéi qin di.
WARMSE R > B—MmE B -

Gu bu wen ér gao wer zht do, wen yi ér gdo ér wer zhi zd.

0~ FEth > 1B~ FRtD ; BFUER -

Ao, fei yé; zd, fei yé; jiunzi rit xiang yi.

O Aprender dos Educados entra pelos ouvidos, é guardado no coragdo-mente, é distribuido pelos
quatro membros do corpo, é percebido pela forma do movimento e da quietude. Ao falar elegante-
mente, com _fluéncia ao se mover; tudo nele pode se tornar modelos e normas. O Aprender de quem
¢ mesquinho (Xiao Ren) entra pelos ouvidos, sai pela boca; é curta a distdncia entre o ouvido e
a boca, tem somente quatro polegadas, [entdo] como poderia refinar os sete pés [que medem] seu
corpo!? O Aprender dos antigos era usado para transformar a st mesmo, o Aprender das pessoas
de hoje é usado para transformar o povo. O Aprender dos Educados é para refinar a st préprio;
0 Aprender do mesquinho é para satisfazer a st préprio, tal como os animais [aves e bezerros].
Dessa_forma, quando ndo perguntam e [mesmo assim] alguém responde, podemos chamar isso
de “impaciéncia®; perguntar uma vez e alguém responder duas [coisas/, podemos chamar isso
de “chatice”. Impaciéncia e chatice, ambos sdo erros. O Educado responde adequadamente [a
cada situagdo].

Comentarios (1.13): Para deixar mais clara a questao do ponto de partida e
a meta final de um aprendizado correto, o filésofo Xun diferencia tipos de estu-
dantes, como Van Norden (2018: 220-221) enfatiza, ao comentar o capitulo 2
do Xunzi. Aqui o fil6sofo Xun, numa mencao direta aos Analectos 14.24 (CON-
FUCIO, 2012: 442 [14.25]), aborda somente dois tipos opostos de estudantes: o
Educado e a pessoa mesquinha (Xiao Ren /J\ A, literalmente, “pessoa pequena’).
O Educado, que ¢ aquele que tem constancia, concentracao, forte aspiragao e
trabalho focado, e que absorve o que ouve integralmente, filtra o que conhece
através do seu coragao/mente e incorpora o Aprender no proprio corpo. Assim,
seja agindo ou ndo agindo, em movimento ou na quietude, o Educado ¢ fluente
e elegante. Ao contrario, o aprendizado de quem é mesquinho ¢ superficial, ou,
segundo nosso dito popular, “entra pelo ouvido e ja sai pela boca”, faltando ma-
turacdo e a correta absor¢ao do conhecimento.

Em seguida ¢ mostrado, por um lado, o impacto social dessas duas for-
mas de Aprender. Enquanto os antigos, que eram Sabios e modelos para os
Educados, aprendiam para transformar a si mesmos em exemplos sociais, os
mesquinhos atuais (do tempo do filésofo Xun) usavam o que aprendiam super-
ficialmente para controlar os outros. Por outro lado, sob o aspecto da realizacao
pessoal, o Aprender dos Educados ¢ usado para melhorar a si mesmo moral-
mente, a0 passo que os mesquinhos usam o que aprendem apenas para satisfazer
seus desejos naturais, tal como os animais o fazem.

Ao final da passagem, o fil6sofo Xun nos fornece um modelo de didlogo
moralmente aceitavel: devemos evitar a impaciéncia, como quando responde-
mos perguntas que ainda nao foram feitas, e nos afastar da “chatice” de fazer
demasiadas perguntas — ou seja, evitar uma interagao desequilibrada com aque-
le com quem aprendemos. Qual ¢ a melhor forma de Aprender? “O Educado
responde adequadamente [a cada situagdo/”, o que significa que o Educado tem uma
conduta adequada e equilibrada a cada situagao, tendo igualmente constancia e
concentragao ao responder adequadamente a cada situacao que “ecoa’” em sua
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Apesar de ele nao
usar explicitamente o
termo nesse capitulo,
ele vai citar o termo
“shi Rl” (mestre ou
professor) nos capitu-
los 2, 4, 8,9, 12, 14,
15, 16, 18, 19, 20, 21,
23, 25, 27, 28, 30 e

32.

vida.

114 - BEEFHREA -

Xué mo bian hit jin qi rén.

REEMAR » FERMAL) » FENOMAE

Lt yue fd ér bu shuo, shi shit gu’ér bu qié, chungia yué ér bu su.
BEAZBEFZH  ABMNESR > Bistts -

Fang qi rén zht xi junzt zhi shuo, z¢é zin yi bian yi, zhou yi shi yi.
WE : PEEFEEA -

Gu yue: Xué mo bian hi jin qi rén.

Nao hd [maneira] mais conveniente de Aprender do que estar proximo daquela pessoa. Os Clds-
sicos dos Ritos e da Misica [fornecem] normas, mas ndo as explicam; os Cldssicos da Poesia
¢ da Historia [nos contam] da antiguidade, mas ndo se encaixam [na cultura atual]; os Anais
de Primavera e Outono sdo sutis, mas ndo sdo fdceis [de entender|. Das pessoas que treinam
umatar a fala dos Educados, isso ¢ algo honroso a se fazer; e assim completam todo o mundo. Por
wsso digo: Nao ha maneira de Aprender mais conveniente do que estar proximo daquela pessoa.

Comentarios (1.14): Chegamos a um dos pontos centrais da visao educacional
do filésofo Xun: a importancia do professor'’. No ponto “1.12” ele enfatizou
que o estudo dos cldssicos, tanto os conhecendo através de recitagdo quanto os
colocando em pratica, sao os fundamentos “curriculares” de sua proposta. Mas
ele também apontou para como os classicos sao extensos e de dificil compre-
ensdo, reforcando ainda mais nessa passagem este ponto. Como entendé-los,
entao? Por meio do suporte de professores, porém, nao de qualquer professor,
mas daqueles que especificamente “treinam imitar a_fala dos Educados”. Para o filo-
sofo Xun, estar proximo desse tipo de professor ¢ a melhor forma de Aprender.
Alids, sao através dessas pessoas que se torna possivel o desenvolvimento moral
e intelectual da humanidade.

Na perspectiva de Confacio (2012: 236), devemos sempre estar aber-
tos a0 Aprender, como afirma nos Analectos 7.21: “O Mestre disse: ‘Andamos a
trés. [Os dois outros] certamente poderao [ser] meus mestres [em algo]. Escolho
aquilo que tém de bom e fago o mesmo, [escolho] aquilo que nao tém de bom
e o corrijo [em mim]’”. O fil6sofo Xun aprofunda esse ponto, mostrando que
sem ter professores para ensinar algo, o Aprender seria bem mais dificil. Mais
do que isso, sem professores, ndo ¢é possivel haver ordem social, assim como uma
sociedade sem um governo virtuoso nao ¢ bem estruturada (ver seu capitulo 19).
Assim, a educagao realizada através de professores faz parte da sua agenda poli-
tica para a construcao de uma Sociedade da Grande Harmonia.

115 - BZEERFITEN » BI2RZ

Xué zhi jing mo su hit hdo qi rén, long Li ci zht.

LEARBEFEA » TAEERIE » KISEMEE - [BEmEE -

Shang bunéng hdo qi rén, xia bunéng long [lt, an té jiang xué zd shi zhi, shiun Shi Shit éryf é:
RIRTHEE S - ARBMBFEME -

K¢ moshi qiong midn, bimudn wer low i éryi.

AFRZE » AM=F > RIS IEEEEERED -

Jiang yudn xianwdng, bén rényi, z¢é li zhéng qi jingwér qijing yé.

HEERE  shhfamiEZ - [BEAR B -

Ruo qie qui ling, qu wiizht ér dun zhi, shin zhé buké shéng shil yé.

AERE > UFERZ BEZHEMUEIET » LXERM > UHEEE
> REIBAMGZ2 & -
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Bu dao i xian, yi shi shit wéi zhi, pi zhT you yi zht cé hé yé; yt gé chong shil yé; yi zhui can
hit yé, bu kéyt dé zhi yi.
HPE1E - #ERER - ATt RIES > MR BFEt -

Gu long lt; sut werming, fd shi yé; bu long i, sut chd bian, san i yé.

Na trilha do Aprendizado nada é tao rapido quanto admarar aquela pessoa [que é um Educa-
do/, em segundo lugar vem a exaltagdo dos ritos.

Inicialmente, se ndo conseguir admirar aquela pessoa, entdo consequentemente ndo conseguird
exaltar os ritos; entd@o vocé ndo conseguird usar seus conhecimentos para saber qual é a sua as-
piragdo, apenas repetird [de forma vazia o Cldssico da Poesia e o Cldssico da Histéria. Nesse
sentido, até o fim deste mundo, mesmo no seu wltimo ano, ndo evitard tornar-se um Erudito
desprezivel e nada mazs.

Ao procurar os Antigos Rews como a raiz da [virtude da] Humanidade e da Retiddo, entdo os
ritos corngirdo e ajustardo as trilhas da sua trajetéria. Isso é como pegar um casaco de pele pela
gola e passar seus cinco dedos nele, deixando-o liso, ndo conseguindo mais contar [seus fios.
Nao se expressar por meto dos ritos e das normas, somente usando o Cldssico da Poesia e o
Cldssico da Hustoria para isso, é, por exemplo, como usar um dedo para medir [a profundidade
de] um rio, como usar uma ldmina para pilar um grdo, como usar um cone para comer numa
tigela: ndo poderd obter [0 que desejal. Dessa forma, ao exaltar os ritos, mesmo ndo os enten-
dendo claramente, serd um Aspirante legalista; [no entanto,] se ndo exaltar os ritos, apesar de
argumentar com clareza, ainda serd somente um Erudito desleixado.

Comentarios (1.15): Com rela¢do ao caminho da Aprendizagem, ha duas pre-
missas: exaltar os professores e, em segundo lugar, exaltar os ritos. Por que exal-
tar os professores? Continuando o argumento do trecho anterior, o filésofo Xun
reforca que o melhor meio de Aprender ¢ admirar e estar proximo de alguém
mais desenvolvido, que possa atuar como um guia. Essa pessoa ¢ mais desen-
volvida justamente por ji conhecer e praticar a cultura ritual (4 f&) ensinada
pelo curriculo confuciano. Assim, na perspectiva confucionista do filésofo Xun,
exaltar o professor ¢ necessariamente exaltar os Ritos — que tém aqui o sentido
mais amplo e profundo do legado dos padroes culturais dos Reis da Antiguidade
e da dinastia Zhou.

Entre os muitos grupos de pensadores que existiam durante a fase final
do declinio da dinastia Zhou, chamada de Estados Combatentes (403-221 AEC),
os eruditos (ru {f) eram os que defendiam o legado cultural dos Zhou como o
Caminho dos Reis Sabios da Antiguidade. Contudo, aderir a esse grupo nao
necessariamente implicava em praticar esse mesmo legado. Por isso, existiam os
“confucianos/eruditos” que diziam seguir o legado da antiguidade como mos-
trado por Confiicio, mas na pratica nao eram coerentes com esses ensinamentos.
O fil6sofo Xun era bastante critico a estes ultimos, diferenciando os confucianos
corretos dos desleixados, e apontando o que entendia serem os erros de pessoas
de sua prépria tradi¢ao intelectual.

Quais seriam esses erros cometidos pelos (1) “eruditos despreziveis”, (i1)
“aspirantes legalistas™ e (ii1) “eruditos desleixados”? Os primeiros nao valorizam
seus professores (os eruditos que ja dominam o curriculo confuciano), conse-
quentemente, ndo seguem a cultura ritual e ndo demonstram uma aspiragao
para o Aprender completo, sendo meros repetidores de textos. Ja os segundos
respeitam os cldssicos, como o da Poesia e da Histéria, mas ndo os compreendem,
tendo uma postura legalista diante deles, tratando-os como algo que tem que
ser seguido sem ser entendido. Os ultimos nao dao a devida importancia para a
cultura ritual, o que significa que podem até argumentar com habilidade, mas
ainda nao alcancaram suficiéncia na educacao, pois seu discurso ¢ incoerente
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com a sua pratica. Assim, esses trés tipos de eruditos nao tém as habilidades e
nem os instrumentos para se tornarem Sabios. Usando metaforas materiais, o
filosofo Xun faz analogias desses erros com o uso de ferramentas inadequadas e
insuficientes para alcancar um objetivo pretendido.

Ja o Aprender correto deveria ter forte aspiracao, por meio da exaltacdao
do professor virtuoso e do comportamento pautado na cultura ritual dos Antigos
Reis — o que podemos chamar de virtude da Ritualidade (4 8). Ao seguir a Ri-
tualidade, seriam desenvolvidas as virtudes da Humanidade (ren =) e da Retidio
(yi #&), como uma forga maior, que harmonizaria todo um conjunto de elemen-
tos, tal como uma mao que alisa os inimeros fios de um casaco. Retiddo significa
realizar a¢des baseadas no “senso do justo” ou no “senso de dever”, e ¢ um dos
conceitos mais centrais da filosofia confuciana (CHENG, 2008). Humanidade
(“senso de humano”, “Bondade” ou “Benevoléncia”) pode ser resumida como
“amar as pessoas”, conforme os Analectos 12.22 (CONFUCIO, 2012: 380), e ¢
a virtude central do confucionismo.

Em relacao a todo esse trecho, podemos também mencionar que Con-
facio via uma relacdao entre as virtudes da Humanidade e da Ritualidade. Por
exemplo, no Analectos 3.3 Confacio (2012: 68) diz que “[para quem ¢é um] ser
humano e nao tem Humanidade, de que serve algo como os Ritos? [Para quem
¢ um]| ser humano e ndo tem Humanidade, de que serve algo como a Musica?”.
Ou seja, alguém que cultiva a virtude da Humanidade da valor aos classicos e
aos ritos das relagoes sociais, como a relagdo com o professor.

116 - &S > &t ; S&E > 2/t ; HEE > 28t - BFRE
D ERFG
Wen ka zhé, wu gao yé; gao ku zhé, wi wen yé; Shuo ku zhé; wu ting yé. Vou zhéngqi zhe,
wa yi buan yé.
WOHAEEE > iRk ; IFHBRIEY -
Gu biyou qi dao zhi, rdnhou jie zht; fer qi daozé bi zhi.
BHEAS > TRPEREELZY ; &R > MRATESEE ; BiEmERH
SEZH -
Gu lf gong, érhou ké yu yan dao zh7 fang; ct shin, érhou ké yi yan dao zht li; sé cong’ér hou
ké yi ydn dao zht zh.
WARTEREMES > B2 TESMAS > BZR  FTRRems > &
ZE -
Gu wer ké yil yan ér yan, wer zhi do; ké yii yan ér bu ydn, wer zh yin; bt guan gqise ér ydn,
wer zht gul.
WEFAE - A2~ AE - EIEES -
Gu jinzi bu ao, bu yin, bi gu, jin shun qi shen.
(&%) B
“Shi” yue:
FBERREEEY » RFFAF © 4
“Feéi jido_féi sha, tianzt sud yi™.
L2 7R -

Gt zht wer yé.

Se alguém faz uma pergunta grosseira, ndo se deve responder; se uma pessoa responde grosseira-
mente, ndo o questione [para ndo o incentwar/; se alguém falar grosseiramente, ndo o ouga; ha-
vendo alguém que argumenta rawosamente, ndo argumente com esse alguém. Portanto, somente
se as pessoas se aproximarem de vocé da maneira correta vocé deve recebé-las. Se ndo abordarem
vocé da maneira correta, evite-os.

Assim, ao respeitar os ritos, depots é possivel conversar com alguém sobre os métodos do Cama-
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8 Trata-se de uma
versao de um verso
da poesia Colhendo Le-
aumes (Cai Shu FF),
do capitulo Segao do
Verdilhdo (Sang Hu zlu
Shen FEZT) do
Classico da Poesia

(SHIJING, 2006).

19 Nos Analectos 16.6
Confucio (2012: 510),
disse: “No servir ao
soberano ha “trés er-
ros’: se nao ¢ nossa
vez de falar e falamos,
isso ¢ o que se chama
precipitagao. Se é nos-
sa vez de falar e nao
falamos, isso ¢ o que
se chama dissimula-
¢ao. Se ndao olhamos
a expressao facial [do
soberano] e falamos,
isso ¢ o que se chama
cegueira”.

nho; ao_fazer discursos suaves, é possivel depois conversar sobre os Padroes (Ii 1£) do Caminho;
se sua expressdo_facial estier de acordo [com cada ocasido], depois é possivel conversar sobre
as sutilezas do Caminho. Da mesma_forma, ainda ndo podendo falar, mas mesmo assim _fala,
chamo isso de alguém arrogante; podendo falar com alguém, mas ndo fala, chamo isso de al-
guém omusso; conversar sem observar a expressao facial e humor [da pessoa], chamo isso de ser
displicente. Entdo, o Educado ndo ¢é arrogante, ndo é omisso, ndo é displicente, é uma pessoa
cutdadosa e adequada.

O Classico da Poesia diz:

“ndo se agite nem relaxe, [entdo] o Filho do Céu recompensard
Isso é o significado [do que eu disse].

»18

Comentarios (1.16): Observamos aqui o uso do que se convencionou chamar
na Filosofia de “dialética”, que, no sentido hegeliano, significa o movimento de
superacio de uma contradicio a uma tese (MARCONDES; JAPIASSU, 1996).
Contudo, trata-se da forma chinesa de racionalidade, que tem como pano de
fundo os tipos relacionais e complementares de yin f2 (obscuro) e yang B3 (claro),
polos usados para pensar toda realidade. Isso ¢ observavel, por exemplo, nas
oposigoes de termos nas poesias chinesas classicas, na relagao entre vazio e cheio
nas pinturas, ¢ também nos textos de carater filoséfico que defendem ideais,
como a presente obra.

Assim, utilizando-se de uma argumentacao que se movimenta num fluxo
complementar, o filésofo Xun aponta quais atitudes dos estudantes os professores
deveriam rejeitar: grosserias, arrogancia, omissao e displicéncia (lit. “cegueira”).
Esses trés tltimos erros foram ja formulados semelhantemente por Conficio
(2012: 510), como registrado nos Analectos (16.6)", ainda que em outro contexto.
Por outro lado, professores deveriam incentivar outras formas de comportamen-
to: portar -se corretamente conforme os padrdes de respeito da cultura ritual,
sendo cuidadoso e adequado ao se expressar. Quem se afastar dos erros descritos
e realizar as atitudes propostas podera se aprofundar no Aprendizado através: (i)
dos métodos ou técnicas (fang 73), (ii) dos padries (I 3E) e (iii) das sutilezas (ki FR)
do Caminho.

O filésofo Xun finaliza o trecho citando o Cldssico da Poesia, pois como ja
dissemos, essa obra da Antiguidade tem como func¢dao harmonizar e equilibrar
as nossas expressoes mais internas, nossas emogoes. A citagao informa que quem
nao se agitar ou se desleixar, o governante maximo (o Filho do Céu) te reconhe-
cera e te recompensard. Isso resume o argumento do nosso autor: equilibre suas
emocoes antes de se expressar.

L17- B8KX— FEBEH

Bdi fa shi yi, buzii wer shan shé;

FEWESAZE » FEBE ;

Ouanlt kut bu bu zhi, bizi wer shan yi;

RBAARE  CF A — AEBEE -

Lin le: butong, rényt bu yi, buzii wer shan xué.

BthE > BR—2th-

Xué yé zhé; gu xué yT zhi yé.

—HE —AR > REZAt HEED  AEEZ > SEHt 2
ZEL > MERBED -

Y7 cha yan, yi ru yan, ti xiang zhi rén yé; qi shan zhé shdo, bishan zhé duo, jiézhou dao zhi
¢ qudn zhi jin zhi, ranhou xuézhé yé.

Se ao langar [flechas] cem vezes, ainda erra uma vez, ¢ inadequado dizer que é bom em atirar.
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Se ainda_falta meio passo para chegar a uma longa distancia (mil li), é inadequado dizer que
¢ bom em conduzir [um veiculo]. Se ndo entender as classificagdes das relagdes sociais, e ndo
unir [as virtudes dJa Humanidade (Ren) e [d]a Retiddo (1), ¢ inadequado dizer que é bom em
Aprender. A pessoa que aprende, em conclusdo, deve aprender essa unidade.

Uma vez indo, outra vez vindo, como pessoas vagando [sem rumo] pelas ruas; aqueles que
fazem sé um pouco do que é bom e muito do que é ruim sdo como [os tiranos] Jie e Shou, ou o
Ladrao Zhi. Seja perfeito e completo, e so depois [serd visto como] um estudioso.

Comentarios (1.17): Nos paragrafos anteriores (1.9 e 1.10), o filésofo Xun
abordou a necessidade da constancia para o Aprender ser excelente, sendo a
pessoa estudiosa capaz de realizar grandes feitos com precisao. Aqui ele critica
quem, mesmo tendo constancia para chegar muito longe na sua aprendizagem
e ter desenvolvido grandes habilidades, ainda sim desiste, aprofundando um ar-
gumento provavelmente inspirado em Méncio (VILA.27, apud HO, 2006: 106).
Isso acontece por essas pessoas ficarem vagando ao invés de seguir com constan-
cia e concentracao no mesmo Caminho (Dao), ou seja, elas perderam o rumo,
perderam o norte da prépria vida, ainda que tenham chegado longe.

De uma maneira bastante assertiva, ele compara quem faz “pouco do
que ¢ bom e muito do que é ruim” com os exemplos negativos de trés persona-
gens das narrativas tradicionais chinesas (parte miticas, parte historicas). Jie Z&
é registrado nas histérias antigas como o ultimo governante da dinastia Xia £
(2100 - 1600 AEC aproximadamente), e Jhou & como o tltimo rei da dinas-
tia Shang B8 (ou Yin BX, 1600-1046 AEC). Ambos foram lembrados na histéria
chinesa como “tiranos”, no sentido equivalente ao nosso moderno governante
autoritario e corrupto que abusa do poder. Eles também foram destronados por
Reis Sabios, como o rei Wen X e o seu filho rei Wu &, fundadores da dinastia
Zhou. Ja o Ladrio Zhi (dao Zhi ¥ #h) era um temido lider de assaltantes da anti-
guidade que roubava ricos e pobres (VAN NORDEN, 2018: 24-25, 106).

O filésofo Xun defende a perfeicao completa do Aprender, que ele en-
tende que s6 acontece mediante a unidade da totalidade do Caminho confucia-
no. Em que consiste essa unidade? Mais importante para ele ¢ unir as virtudes
da Humanidade (ren {Z) e da Retidio (yi£%), ou seja, amar as pessoas e 20 mesmo
tempo ter um senso de justica — que, para ele sao gerados pela virtude da Ritu-
alidade (4 &), conforme descrito no paragrafo 1.15. Assim, para ser um bom
estudioso (Xuezhe B23), deve-se contemplar a unidade das varias virtudes, bem
como das relacoes sociais e das classificagdes.

Sobre a necessidade de compreender as classificacoes (lei £8) das relacdes
sociais (lun ff§), deve-se entender, além da habilidade de perceber classificagdes
em geral, deve-se entender o que os confucianos chamam de tipos basicos de
relacbes sociais: dalun Kff, grandes relagdes; renlun Aff, relagdes humanas; ou
wulun A, cinco relacdes. H4 mencdes diretas e indiretas a trés tipos bésicos
de relacoes nos trechos 12.11, 18.7 e 18.8 dos Analectos (CONFUCIO, 2012:
561-563). Mas é no capitulo Justa Medida (zhong yong HJ&, 20) do Classico dos
Ritos (LIJI, 2006) que a questao ¢ colocada mais claramente: “fanchén yé, fuzi yé,
Siifa yé; ki di yé; péngydu Zh7 jido yé, wiizheé tianxia zhi dd dao y¢ BB, » T,
Kigth » Bpth » BRZRM » AFERFZEED” (STURGEON, 2006),
que pode ser traduzido como “Governantes e servidores publicos, pais e filhos,
marido e esposa, irmaos mais velhos e mais novos, e das relagoes de amizade;
essas cinco [relacdes] unem no [mesmo] Caminho tudo sob o Céu”.

118 - BFHRAZAHZAEUGED » HERBMNEZ » BRUEZ -
RHREANMRZ » BREEEUFEZ °
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Junzt zhifu buqudn bu cui zht buzi yiwér méi vé, g song shi yt guanzhi, stsud yi tong zht,
wér qi rén i chil zht, chit g hat zhé vt chi ydng zhi.

ERIFRERRT > FEIFZEMNEL - FOFZERS  EOFE
BB -

Shi ma_fei shi wiy jian yé; shi é fer shi wiyi wén yé; shi kéu fer shi wiyi yan yé, shi xin féi
shi wilya lii yé.

REHRWFZT > B 2he  BFZAB > OFZAK > OFZBXR
_F o

Jizhi qi zhi hdo zh7 yé; mu hao zhi wiise, ér hao zhi wil shéng, kou hao zhT wiwer, xin lizht
You tianxia.

TEHEF AR > BRMARERL > KRS -

Shi gt quanli binéng qing yé, qiinzhong binéng yi yé; tianxia bunéng dang yé.

EFHZE > EFHRE > KEZARE -

Shéng hit you shi, st hii you shi, fu shi zhi wer dé cao.

BIRMIREETE > BETERIRBENE -

Dé cao ranhou néng ding, néng ding ranhou néng ying

FEERENE - REZFBAA °

REHER - MRE - BEFEHEM -

Néng ding néng ying, fii shi zh7 wei chéngrén.

Tian jian qi ming, di jian qi guang, janzi gui qi qudn yé.

Para o Educado, se o conhecimento ndo é completo e puro, ndo é adequado chamd-lo de refinado;
entdo ele recita muito para compreendé-lo, pondera por meio dele, busca tornar-se aquela pessoa
para [poder] acompanhd-lo, eliminando o que é prejudicial nele e mantendo o que é nutritivo
dele. Faz sua visdo ndo desejar ver [o que é preudicial], faz seu ouvido ndo desgar ouvir [o
que ¢é prejudicial], faz sua boca ndo desejar falar [o que é prejudicial], faz seu corag@o-mente
ndo desejar pensar [o que é prejudicial]. Chega ao ponto mdximo do deleite: os olhos amam as
cinco cores, 0s ouvidos amam os cinco sons, a boca ama os cinco sabores, ¢ o coragdo-mente se
beneficia de tudo sob o Céu.

Dessa_forma, o poder ndo é capaz de te derrubar; o povo ndo é capaz de te mudar; tudo sob o
Céu ndo ¢ capaz de te balangar. Com isso vocé vive, com 1550 vocé morre, 1550 é 0 que pode ser
chamado de comportamento virtuoso. Com o comportamento virtuoso, depois é capaz de ser fir-
me, e, ao ser capaz de ser firme, depois serd capaz de reagur. Ser capaz de ser firme e ser capaz
de reagur; 1550 € 0 que pode ser chamado de pessoa realizada. O Céu vé seu brilho, a Terra vé sua
luz, o que é mais precioso no Educado é que ele é completo.

Comentarios (1.18): Na sua conclusao, o filosofo Xun argumenta a favor da
necessidade da realizagao integral da pessoa, dentro dos critérios confucianos.
Ele relembra esses critérios: (i) estudar recitando e interpretando os classicos até
compreendé-los, (i1) utilizar-se dessa base para refletir sobre sua propria vida, (iii)
buscar tornar-se igual aos exemplos dos Sabios que conhece, a ponto de poder
acompanha-los, (iv) filtrar sempre o que é maléfico e (v) nutrir-se sempre do que
¢ benéfico nas suas relagdes sociais, e em toda fonte de conhecimento em seu
proprio processo de Aprendizagem.

Aqui ha uma referéncia ao trecho 12.1 dos Analectos, quando o discipulo
Yan Yuan BB perguntou sobre a Humanidade, e Confiicio respondeu, em re-
sumo, que seria “Dominar a si mesmo, revigorar os Ritos”. Depois o discipulo
perguntou o que mais deveria saber, e recebe essa resposta: “O mestre disse: ‘Se
nao for como nos Ritos, nao veja, se nao for como nos Ritos, nao ouca; se ndo
for como nos Ritos, nio fale; se ndo for como nos Ritos, nio aja” (CONFUCIO,
2012: 354). Assim, a cultura ritual no padrdo confuciano de conduta consiste em
nao ver, nao ouvir, nao falar, ndo desejar o que nao é correto conforme a cultura
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2 Ele usou explicita-
mente o termo Ziran
B %A nos capitulos 22
e 23.

ritual, ou seja, ndo agir em desacordo com os padroes de respeito das relagoes
sociais.

Por outro lado, os confucianos ndo querem apenas que sigamos os pa-
drdes rituais da sociedade, ha também o ideal de se expressar com sinceridade,
e, a0 mesmo tempo, de agir harmoniosamente em relacdo ao meio em que es-
tamos. O fil6sofo Xun, em particular, devido a sua caracteristica de confronto
com as outras escolas de pensadores, acabou também absorvendo as ideias deles.
Quando afirma que a pessoa realizada chega ao ponto maximo de deleite dos
sentidos, ja que vive naturalmente em harmonia com o Céu, trata-se da mes-
ma busca dos daoistas Laozi ZF e Jhuangzi 31F: Ziran B4, espontaneidade,
naturalidade®. Utilizando-se do conceito daoista de espontaneidade, o filésofo
Xun argumenta que o Educado, realizado através do Aprendizado das virtudes
confucianas, desenvolve também essa expressao espontanea. Dessa forma ele
se beneficia com a naturalidade do seu entorno, mas mantendo seus principios
éticos.

Quando o fil6sofo Xun afirma que alguém tao realizado assim nao sera
perturbado pelo poder, pelo povo ou por todas as coisas do mundo, trata-se de
uma possivel mengao ao livro de Méncio, trecho III.B.2: “Nao se corromper pe-
las riquezas e honrarias, permanecer inquebrantavel na pobreza e na inferiori-
dade, nao fraquejar ante o perigo e a forga bruta; eis o que chamo de um grande
homem™ (Fugui bunéng yin, pinjian bunéng yi, wéwwd bunéng qu. Ci zhi wer dazhangfu
EETHEEE » BEAEER - IRAEEE b ZFBASRK » ; MENCIO, IIL
B2; traduzido por HO, 2006: 76). Aqui fica mais claro que estes dois classicos
confucianos concordam em varios aspectos, ainda que o filésofo Xun seja mais
conhecido por discordar de Méncio sobre nosso carater natural.

No capitulo 5 (Gong ¥e Chang 3 /81R) dos Analectos, é registrado que o pro-
prio Confiicio (2012) se recusou a falar sobre o nosso carater natural “xing 4,
ainda que no capitulo 17.2 (Yang Huo BFE) ele afirme que o carater natural é o
que nos aproxima, sendo que os habitos nos distanciam. Na obra Justa Medida,
afirma-se que o “carater natural ¢ chamado de mandato celestial (anming zht
wei xing Ran Z&8M)”. Assim, no confucionismo ha uma relagio entre o Céu e
o carater de cada pessoa. Méncio estabeleceu uma conexao moral nessa relacao,
de maneira que via nosso cardter natural como originalmente bom (vingshan M
&), devido ao entendimento de que cada pessoa nasce com quatro “brotos de
virtude” (HO, 2006; VAN NORDEN, 2018). Ja o filésofo Xun caracteriza o CGéu
como algo constante e natural, e ndo moral, e assim, como nosso carater vem do
Céu, originalmente somos marcados pelas disposi¢cdes naturais (diriamos hoje
“biologicas”). Isso significa que cada pessoa busca satisfazer suas necessidades e
desejos naturais individualmente, mesmo que isso prejudique a comunidade, o
que, do ponto de vista confuciano do filésofo Xun, levou-o a conclusao de que
nosso carater natural é egoista, ¢ “mau” (CHONG, 2008). Contudo, seja do
ponto de vista de Méncio ou do filésofo Xun, nos dois casos a conclusdo ¢ que
devemos buscar o Aprender: seja para desenvolver brotos de virtudes “naturais”
ou para corrigir e lapidar nossos desejos naturais, ambos devem estar de acordo
com o Géu e em harmonia com as relagdes sociais.

Na tltima frase do presente trecho comentado, observamos um aspecto
cosmologico proprio do periodo plural e eclético que o filosofo Xun vivia, e que
ele ajudou bastante a reforgar: a triade Céu-Terra-Humanos. A visdo de mundo
chinesa desde, pelo menos, a dinastia {hou, vé o mundo de maneira relacio-
nal, sendo que cosmologicamente hi a complementaridade natural (e, as vezes,
moral) do Céu e da Terra, em maitsculo. O ser humano, para o filosofo Xun,
seria o unico ser que conecta ambas as polaridades que formam nosso mundo,
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Jja que, além do aspecto mais material dado pela Terra, nés também realizamos
nosso carater natural dado pelo Céu. Todos os seres do tipo humano tém esse
potencial: essa é a aposta confuciana na humanidade. Contudo, apenas alguns
vao se realizar completamente nesse ideal, devido a forma como ‘“reagimos”
firmemente ou ndo aos desafios da vida.

Segundo o fil6sofo Xun, quem ¢ a pessoa que realiza esse ideal? O Edu-
cado ¢ esse alguém realizado integralmente, enquanto meta final defendida pelo
filosofo Xun: um ser que amadureceu varias virtudes dentro de si, como (i) a
constancia, (ii) a concentracao, (iii) o respeito as rela¢oes sociais, especialmente
aos(as) professores(as), (iv) e que possui uma conduta emocionalmente equilibra-
da, (v) e uma memoria do conhecimento (do curriculo confuciano). Esse ser ple-
namente realizado continuamente estuda os classicos e reflete profundamente
sobre tudo o que vive, sempre buscando se transformar na melhor versao de si
mesmo. Ele ndo tem mais conflitos entre as suas expressoes e tendéncias naturais
e o mundo externo, representado pelas relacoes humanas e os designios naturais
do Céu. Trata-se, como Van Norden (2018) argumenta em termos filoséficos, de
uma “ética radical da virtude”: uma proposta pautada na meta em ser Sabio ao
longo de toda a vida.

Por que seguir a meta de ser Sabio durante toda a vida? Segundo o
capitulo “Grande Aprendizado” (Da xue X&) do Cldssico dos Ritos (LIJI, 2006),
o desenvolvimento moral de cada pessoa visa proporcionar a paz para todos:
“Cultive a st mesmo e entdo sua familia sera unida; com a familia unida, depois
o pais [pode ser| governado; com [cada] pais governado, depois todo o mundo
ficard em paz” (Shénxi@ érhou jiaqi, jiaqi érhou guizhi, guozhi érhou tianxia ping B1E
MERE » REMEZEEE > BIaMEXRTF). Assim, a proposta do filésofo
Xun ¢ que o comprometimento de cada pessoa do mundo em Aprender seja o
inicio desse grande projeto de harmonia mundial.

CONCLUSAD

Na introducdo perguntamos: qual ¢ o papel do Aprender na obra do
filosofo Xun? A nossa analise por “paragrafos e frases” do Xiénzi nos leva a en-
tender que o Aprender (xue 2) ¢ o fundamento para ser alguém cada vez mais
virtuoso e Sabio, para nos tornarmos a melhor versao de n6s mesmos. Para ele a
aprendizagem tem o papel de base e ¢ o ponto de partida para a plena realizagao
humana de cada pessoa.

Nosso objetivo foi analisar a visao educacional do filésofo Xun em seus
proprios termos e a luz dos nossos comentarios. Em conclusao, dentro dos limi-
tes de espaco e tendo consciéncia de outras possibilidades interpretativas, desta-
camos a seguir os elementos que vemos como centrais da visdo xunziana sobre
o Aprender. A plena realizagao humana pelo Aprender implica na unidade de:
treinar habilidades necessarias ao aprendizado, destacando constancia e concen-
tracao; desenvolver-se moralmente nos padroes de respeito das relagoes sociais
humanas, destacando a relagao professor-aluno; ser emocionalmente equilibra-
do internamente e nas suas expressoes; ¢ aprender o curriculo confuciano, os
cinco cldssicos — sendo que vemos este ultimo ponto como sendo necessario de ser
adaptado para cada contexto, a depender de quem deseja usar essa proposta.

Quais sdo as contribui¢des da leitura da obra original do filésofo Xun
para o campo da Educacao, da Filosofia e da Sinologia? Do ponto de vista edu-
cacional, nossa leitura da sua obra aponta para a aprendizagem como um pro-
cesso simultaneamente cognitivo, moral e socioemocional. Ele adiantou ideias
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construtivistas de Piaget e Vygotsky, mas com o diferencial da forte valorizacao
que da para o uso da cultura tradicional, especialmente das Poesias como refe-
rencial desse Aprender. Filosoficamente, a leitura desse primeiro capitulo deno-
minado “Persuadir a Aprender” demonstra que essa persuasao implicou no uso
sistematico de argumentos, figuras de linguagem e de debates com outras ideias
(divergentes ou convergentes), constituindo uma filosofia da educagao xunzia-
na. Em termos de Estudos Chineses (Sinologia), sua obra demonstra riqueza de
erudigdo, o que explica o motivo de ser chamado de “mestre” ou “filésofo” (zi).
Ao mesmo tempo, toda a obra traz elementos que fardao um leitor atento nao
apenas conhecer um pouco mais da China antiga (como fauna, flora, geografia,
linguagem e sociedade) como também praticar um método educacional proprio
desse contexto. Enfim, uma grande obra para quem quiser realmente Aprender.
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